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التفسير بالماثور و تطويره عند الشيعه 


كاتت: 


يمان اليد 


نشرت فى الطباعة: 


قاو لاد 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس مع ل ا ال و لاا ل رع ل ولو شيداشدو عاك لمك ل عادا اا اعواكف ا داك لاا ا 0 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ب 1[ ز10[[| ااا ا ا 0ن 
اشاره نشد نات ددرة ع 3؟ سدم دتته مسد تكرت عمدت عه م اد ع سه حر رع له حت كدت عد سمت در عدم كر كردت سم كت ور قرع دك كبة حر درمت ترك ارطع دن كف لكك دكت متك مه هف 30653424 11/5 
المقدّمه مر تا يام اط و عن افا فا مل فاح ود عن باقر لياع لقن بقاع و يا عبان راطا واب علا اا و عات حر ناد 1/0 1 
اشاره انعا فكت د سوام ا عدر كط عاك كدي ماماط جع حاط حم حا جم عو حا كرد كدح عرد اع درن داداطك دع جاح حو حر جاح درط دواع ترج د جاح حاص حك حا كرد دع جك دع جرد جوج دم درط حعاع كرح جاه جاح مك درط سه مد درطة /10 
أهداف البحث: #د وااو ع عد ده ودوك ده كاداك ك +33 د جادت 2 حجن بادك حت 3 د جاده ل ع جد دج موك عع دجاوت دح نان وا جاعي جت 3 و جادت و جات دامج ع3 د هاوت وح حت د اميك حجنت دعاو وك توبات 8 25 118 
منهج البحث: اد نا مق دك الي لعا لال ا نا نب ع الا كن لات ات لب ل تا لا ترات ناك نب ل ون د عت تاد قله لاد تعزن نان نر فرطت ادا عام نات للدت لان دان 155 311 
مشاكل البحث مع ا ا ل ع ل كك ع ا لك ع ا 63د اد د د لي 11 
نتائج البحث: 2 2-2 516 2ت 2 1525 317 2 2142122 22212 210152 215 212 9ل 2012277 2ك 1 2 قد ديك 2ك كنك دكت 027 كرش 02 2212 2122232 02222 22 07 ا ليك ات 2 ل و 212 22 22 216 103 
الفصل الأوّل تعريفات ا جد عه مل امطد داح عليه جراد حا عل لطع ع عع جح د عق لعو دفي جحي ع لي عت ب اد عوجت ع قط لوه دا اعد ات طب لما عل با مح فاع علد عر و2 11/3 
اشاره 2 داع و 53ت ات تس د د 5 ل د 5 2 لا اد د ع دا ل د داس عط رد سك د در مدت م دواد اد ا د د 
التفسير لغه اح ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اس 31 
التفسير اصطلاحا: لعدض ا اا ا اا ا ار ل أ ا ا لس ا ا اا اك لاو اا ا 11 
الأثر فى اللغه لش صا لاا 
الأثر اصطلاحا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 
التفسير بالمأثور اصطلاحا: - مم و ات 63د ب ا 31 5 2 212ل 197 
مصادر التفسير بالمأثور: ل ا د ا ا 370 و وك 02 1 ا ا 2 1 له د 1 2 10 
الشيعه: اح ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اااااااس 0 
الإماميه: ةدخ تنو ات ديد باون اود تن ددن رت 3 وس سار توت لوس دنه وت راسد د ديد دوت توت ا د مرح ارس ا د دنه مانت ف اوت 1/2 
عقائد الإمامتّه م ا ل ا ع ات ات اا شا ا شه ما ب 
اشاره اللا تم را اي صا او ا ا ا كي ا اي ا ا ب جا ري وا ا ا اي ا ا واكم واي ماك ا اكات له رد لاي و عاك رتت 7/3 
التوحيد كا اا ل ا ا ل و 2 باق ل لو زا قل را ع م ع ات عد لصوت تت ل فك لد ع وت ك2 لباقت مدت عد وك ش62 71 

اشاره ولام لس عد سك د كما بادك وبر لاك كر جا اديع بارا د شيع وي عاط :مادا ايارع نانك د كايا علا ادبع يار د لخب واي عل :يددع امار ىدناك ذر ع لاي لان اددع ايارو لظن وه نا يادي ودر اد د وب 017 


؟- توحيد الله فى صفاته: عع 

166 2 توحيد الله فى أفعاله: فاع قولف عبات الرشل تك ساد حا اد كرا دوك درت ف عاد تاك ا روك ارقت حارج حا ات را باك ناد تان ات عات حك كرابا ارق اه ادر حال وال ع اراك لالد تلم اا كا كاد‎ -٠ 

©- توحيد الله فى العباده: ص شت اتا ئش تتشي لاُاتسم تام وق ابا م22 تب ارام اموا 1 

العدل: عممي ا ا لت ااام ا لك اا ع 
الجبر و التفويض ل متت م تم اماس ااا ةا اما ايم ا ا 
النبوه: خسم عددعد عدن ددن عقن كد واد دخ وخ ان ند دخ وخ وددد عقنت نان كوف طوف نون افند كود ونن عاتم ونوك شرن غات اننم فك فمط ةقان ا أمد نيع 8 
الإسلام: باذع جه دم واي عناو اباك واي دابا بكي وي اياك يي كدي كا و عدا با دير ان بده وي اياك يي وده داكو و اباد ويد يويك وي لايد يناد بجوو مان د دوين ات تكد ب بم 
القرآن الكريم: اا ا ماق م لال وا ون ا 601 
الإمامه: ع عدو ان مات عا ل ع ماك نك ا جات عات عت ع عت ا ع حا ا 6 عات عه خطت عه كن رتك ادن مات 0 حا 8 2 صات ل كالخ د اكات عع دن عو كات عابت ات تر 81 
اشاره ا ص ا ا ل ات ا ا ا تا اط ف عا 1 الح عاط لطن ل ع بك د لعن كد نر تس لمن لعو ان لفت 8 

أهل البيت (ع): ال شق د أ 
المهدىّ (ع) ا ا ا ا ا لا ا د لك ل كج ا ا 81 

المعاد: عند تلم موه تكسو دو كوهد كس دف دوه ككرد ف وعد كك ةو وداه كعدو عد ف ةد ووه فك مو هده كرقه دده كرس و كوه كرفو وود قطنو هده كف ووه تفرد ة وجيت 00 
التقيّه و الرّجعه و مسائل اخرى: ند د سس دددد ع د جد دو د عدت د لدم سر دن د عرو د د در تر د عد رد كو م رد د ناد لان در دده ل ات 0072 
حول نشأه التشيّع: ل شلش ل ص سس و لس ص سس مش لص ا حا اه لاا موا يسا ا عا موا نك عض 0/1 
منهج الذهبى فى تقييم التفاسير: كع ع من اله امال 3 2 مطوا عل سم كلدل العامة سان عام ره و اعاء سه 2 عام رار عا حا أل قو عأ 10 
أعقائد الذهبى و لممحا ات انو ها الخ عاو امنا مجه ا اوم جه ان عط اباوج اله طم نامدا جع جا ع اساي توح ب كلاوما موا كه ده 
-١‏ رؤيه الله: اا اا 0001310 0 ا 00 

"- الكرسى و ع ل و ا ا ل ا ا ص مي ا ات اي ا ا ا كت مض كع ا نار حت ام 2/12 122 

:'- سحر النبق (ص): - جاده عترم عد وه دام قدي هد رم مر جاه عدعة عه ع درم مره تدده مداع قر ع و درم 6 رد مع واد دام مه 8 5 سام قاع مامه عدام ه عا لاد قاع قرع و عدا 6 ناه د دام م208 داه ذأ وك ار 

؟- منهج الذهبى فى دراسه التفاسير الشيعيه: 0000 

4- مصادر موهومه 6 6 ا 1 ا 5 ل ا 20 ١/1010‏ 

*- مصادر تفسير الشيعه عند الذهبى: ا ل ل لم سم سن ل نل ل سن نان لان ست لل ل سنن ل سن ننس سل لل ل سل لل ل سس ل لل ل ل لل ل سل لل ل ل سل لل ل لل ل ل لل ل ل ع/ة 
الفصل الثانى مصادر التفسير بالمأثور ركيت يي يا ا م ير ا ا اي صما جد ما ع وى رما ام 
اشاره ععةة احاء دسفم ةق ونه عم كط 5ت قط مت مدت مه حت فك كع فر حت فت ركع مره حت كذ كت فط حرق تت مه كت قرط كه فط حت خهه عرد عم 2 كك فط ع مدع مم ووه كط كع خط دن فاجع عد دم كذ ذه فد مخ دعت 2 71 


هل يجوز تفسير القرآن بغير المأثور؟ ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ا سا9 
أسباب الاختلاف 5532 52 ردت 12502515357 31د مه دده 5ت م1 
القائلون بجواز تفسيره بغير المأثور 00 
أهمتّه التفسير بالمأثور: اد بف كاقة ب د 1 ام 3483 او ند 5 4 31 ا 30805 ادب اند وبا ا 1 1 
؟- السنّه النبوته م لصيس 
اشاره لا ناو 1 بان لك كا ا دا لت ا نت كر للع لاك ات ل بك ا ا نب رك لمان لق لات لك ا ل ا نا ل ل ل ان ل ا ا د ا و 017 91 
مسائل السئه النبويّه ا عو دوه ل كا ا ل ع اا و ا عا ا ال ل ول تي لت ا اد أ ره ع رد جه ا م عد عاد ف ل فق د غ5 
دور السنّه النبويّه فى التفسير ا ا لا اك ا ةيةه م 21 91/2 
علاقه السنّه بالقرآن بقح لا ا ا ا ا اا ا شاي ل اا ا ا ا شي تا لا اا اراك ا ل لا ات تل كع اباك لاس لل ابا الي ا 48 
؟- أهل البيت (ع) 2 5ق زياف ج3 و54 د دات ونم ةلف و د دمب داف 5 قو داق اج انف توادوان وب ديف6 بد عاد وبقداا 6 0 3و 3156 
مامه ا ل ل با ون ب را ع م 2 ا ل د ف م جتجا د لام ب جد ل ل جد يا 1ن د ان ال ل لحن ع د ان لام ا ام ا ل ا ا ا ل 1 
الرعايه النبويّه الخاصضّه بعلى (ع) حي ا 
اشاره ملع و ل ا ل ل رك لت شي علي تج ممع مس عم ممع لمعك قشم معت وشم تمع مضع مع مذ وو غة فض مه 18117 

أهداف الرعايه النبويّه ا ا ا ا ا اخ 01 

نتائج الرعايه النبويّه وحي ا ا ل ا ا ل اك ا ا دي ل ل اه ا د ف اك تع وار[ 

على (ع) إمام المفشرين هآ 9679729792969696464747464746464646464646ر672ة2ةرةر60 ااا 0 0 0 0 ا 0 0 0 00 ا ا ااا 00000000 
مرجعته أهل البيت (ع) فى فهم القرآن الكريم: 000000000000000 10( 
الظروف التى منعت الأمّه من الاستفاده من علم على (ع)؟ او وجول دو 0 و13 توك لبج ولاه بطو ب لكا 5 وا 1 3 317 111 
أهل البيت (ع) حمله العلوم النبويّه: ا ا 1 

"- الصحابه مما نري ا ا ا ص ا مي ل ا لظ ع ع كي ل ايا باخاا مرو و جا عرسا اا ساح با جريت 1112 
اشاره ا اح احاح ا احا ناح ا ناا ناا اناا ناا انا ناا اا اناا انا ااا لاا اا ااا ا لاا اا ااا ااا ا ااا لاا ااا ل ع17ق3 
)١(‏ الموقوف و المرفوع: لل ا ا اك اا ا ا ل اه ع مس ع سس ع ام ل ا ا ع لا ل ماما ع ا 18 
(؟) فى معنى الصّحابي و الشاحب ا ا ات وت 2 2 3 ةل 1 
(؟) عداله الصحابى: لش سس شل ل ل لت ص ل م م م تماد بم 1( 
اشاره 8 2 10200 رفون 


الأدله على عداله الصحابه: لا ا لاا دأ ا ا ايك لز وأ وا و قاط ادك تجو ااا ار ا أو ناه و علدا عاد اماه ااا عه او ا اه 0 1 0102 


رأى الغزالى ات ل ص اتيت صت تت سات ص ع اكوا مما اا 

(؟) رأى الشيعه فى الصحابه و عدالتهم لخ تنه ا ا 2 111/0 
اشاره ا و امد ا ا ل اا ا 1010/0 

(أ) رأيهم فى مستمى الصحابى: جاده مط كد نفد اهل لط ا انمد هق اال ان اط تمدو سملن 1101 

(ب) الموقف العام من الصحابه: ا 2 201 0 ليرا 

(ج) رأيهم فى عداله الصحابه: اا ا ا 1016101 

(0) تفسير الصحابيئ: ا ا ا ا ا اا ا نر 
(2) مصادر الصحابه فى التفسير: اده د دو مده كه جد يع مداه اج عت ره وا علدت 2د لج ع صقو واد واه #جظ اتادلا ع طم ده امك د مخ ده كا عد مده كاد امد ووه 5م د 112222-02 7 
(1) موقف الشيعه من تفسير الصحابه ا 
أهميّه تفسير الصحابى ا 20 ادا 
إفراط و تفريط 010100030 0 1 1 1 1[ 151151 151ذ[ذ1ذ15[1[ذ115[15[أآةذ[1[1[3ا ا ييل 

0- التابعون ع يي ا اي ا ا ا ار ا د ا صا ا د ب ار ا وا ع د د بح د 3 ورم 
اشاره عا ام مد عع دو عع 110822331 
حجَيّه تفسير التابعى: م ‏ ئ ا ل لت اس تس شت 2ش مش كص اتش اسُْشصص مات ام لمك عو تدم عد م١‏ 
موقف المفشّرين من تفسير التابعى: حا ا احاح احا ا ا حا حا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اس اس اس اج لل لس ا 1 
موقف المفسّرين الشيعه منه: ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لس 0 
الفصل الثالث مسائل التفسير بالمأثور - شو نا ل راف مل الك اا ران ا اال بل لوط باك اد كن اف اال قد يك مدل 1ق الكو ميرك مك اح عا ل فك 2 10 
اشاره 0 
-١‏ الوضع ولع د ع داك وم بد جص اح عقن تذيه و ودج لدو ح قن يد ور ع ل لمك لوقو د دقر عق اكه 2 سو وت كر لاك دقن طقن عو وت ع مج مت د يديه ا جد ب دك 18 
اشاره م ‏ شئشش ئ ا حم واس اموه لع 
متى ابتدأ الوضع؟ عع دام وات فا ف شاه عالق عش ف قات داو ل اا ا ل اتات د لف ا ات وا ل 181/7 
سياسه معاويه فى وضع الحديث: العا با نل عا وما صا جا يح عي جاح ااي ع اح عي عا ل عي الاي ام جاح عا ات ححا اماك حا عات اا متت عا جام عاق عت كح ورا ل حك عع وا عام دع عي يا 1/16( 
أسباب وضع الحديث و أنواع الوضع ل ا ات ب 1 

11/161 الأسباب السياسيّه: ا‎ -١ 


؟- الأسباب المذهبته: 0 


دراسه الروايات: دجا عرد ةودق عه ف ددجاة عرد ة سداق كرد واه عرد مدت دن ة أ دجت عرد م ودج عبد م كه سوا عرد ع سود عرد مه جا عبد سد ب د ما ع كد 1 10 

- رأى المفشرين الشيعه فى أسطوره الغرانيق: 0 0 

- روايات الإسراء و المعراج: ل ا 

؟- قضه آدم (ع): اعلا ةلواط لام لالد ماه ع2 0124 2 2 21125 ده 3243 ع2 ندهاة مده 1 انطع د الوا كوه ف وا عه الوا له انحط ل الس ملك و عت 112 

ه- روايات الفضائل و المناقب: ع ا ا ا ا 2 وا ا اع اك ع ل ل ا 2 11/17 

موارد الوضع فى التفاسير الشيعتّه 00000 اا 0 
أسباب الوضع ممع اميه ب حرط ل درط جا بي علي ا جر ا ري ا ركم ا ا ص ل ا عر ليوات شيك اب اطي ع م لاا رك ا لاك يك جا سي اك م ا طعي حت عط لع مك اط ع 151701 

أهل البيت (ع) يحذرون من الوضع: وكل#4 9090© ااااااااااااااااااااااا0ا000 ا 
المفشرون الشيعه و الوضع: - ا 0 رار 

مصادر الموضوعات 777775ببببببببببببببببببببب 00 0 

نماذج من الموضوعات [ز ز ؤ [ [ 1[ 1[ 1[ [ز[ز1[1[1[1 1[ |1[ 1[ |1[ [1[ذ1ذ1[ذ[1[1[1[|[ز[ [ [ [ |[ ذ[ [ [ [ [ [ 000 

"'- الإسرائيليات ل ل ا ا ا ار را او ارا ا ري ا ا ا حار الا ا اي 11 
اشاره معت د م م د تك عع لك مف ل عه عل 1 1 161 
جواز نقل الإسرائيليات و عدمه سي اص ع م باج كد وج عا وا اومجاه ككل و و مناه بانع و بجاهه ديع وه ع دياك كر واو دق ديه وه داج اباد يور نداك خ بدو يو لوا يدع امك ترد وو ندا 2 8 1716 
مصادر الإسرائيليات: باكد ساة ‏ قفو اد لط دل خوط به 1 حو اط محش د لظا ولد وما د عطقو لح اط بك لد مك مق ا را 7 
طرق تسلل الإسرائيليات: ا ا نل 
كيف دخلت الإسرائيليات الفكر الاسلامى؟ العا اا ص وا ا ا ل ا ا ا لاك لات ويلك وا اب ل لاا قط ولك ماح ا دك وات ل و 1631 
الإسرائيليات فى كتب التفسير بالمأثور: 0 رن 
الموضوعات الإسرائيليه فى كتب التفسير: لقع ل ا سئي اش ا امت لاتق ل قصلو ةا 01 
نماذج من الإسرائيليات فى التفسير: دان ددادب اناب لدي نان دا ديا انحا ابا اتا نال حا نحا نالا حا ابل ا خالا اا لي نا لادان ا حاجنا ا ااا ا اب ايا ا ااا اا 91 7 
اشاره طم د ا د د ماد ا ا ا د ا ا عد رسعت ف قا لط فك ل ف عم ةرد 781/12 

581/2 قضه زواج النبى داود (ع): م ص عش سس سس ص صصص ماه 2 ات عع سي‎ -١ 
اشاره 1 ات ا 11 ارك 33 ا ةط اباك 33 لت وال 33د اك ارت د نش ا‎ 

رأى الخازن (ت: 7١‏ ه): ل ع م ا ا 621 


رأى ابن كثير (ت: 76 ه): ا 11010100 01 


رأى السيوطى (ت: اككه): ركه كمرح مجه مه مداع ماد دع عع اددع مد د داع ددزع 212 كد عادر دادر عه داداك واعوداد درك دس ماك د قاد كا داك واك امات لاك دزت ماك تناد كاد اك و2 د اكاك دادزت 222 كاء 2د 12ت 1[ 





مراجعه الروايات: - ااا مسا اا باج سح ا حاط م نوناك ال حدوا انا ع مس ا م طاسوا ا و ا ااا جا ا ا ا ا 520 
موقف المفشرين الشيعه منها: عل ند علد ندند ل ترط دعبن قت قن نان د تر لد د ع لت 2 5401 6ن 3 3033130-31 03 قطنت 30 لل ئنان نادت 126 

اشاره مسمس ممم ممه ممه ممه ممم م م م م ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه مم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مه مم مم مم مم مم م عمس 6ر7 

رأى تفسير القمى »١«‏ (من أعلام القرن الثالث): حك يني 6 ةتس 1د اوداع نادي كدو اكوا عفادي واو ادق ادب قو وسو اع 

رأى الشيخ الطوسى (ت: 52٠‏ ه): ما ا او ا م و موا عام لمعه لب 2 ا 01 012 

رأى الشيخ الطبرسى (ت: 057 ه): ال تلص ص ص ظ شت شو سم م ممت كا ات مك ةمك د ع 

رأى الفيض الكاشانى (ت: ٠١28١‏ 0ه): - 1 2 2 2 2 2602 

رأى العلامه الطباطبائى: مات ل امام مع مدت عا لت دجا تعر حاتت جاح ات ادادح عد مادا حا ان عاد عاج عع د ااام ان اداع ع عدت عاد لاح حت اد دا ا عاك 810/301 

"- قضّه النبى سليمان (ع) حل بام مدا لماع قرحل كع وا قد 3 للد وار عا جل د ا ات تدر للح عاواك عات دل عبات كدت لاد اا عا ل عا س3 لمك عاو اق حل ع باك د لاك عبات انرة لك ماقت 12 1/17 
اشاره ا ل ان ل حل ل ل ل نان نا ل ان نان نا سن سانا لاس سانانالا ان لالس الالال اا اا الس ا ااا ا اا ااا 3717352 

رأى المفشّرين الشيعه فيها ال يي ل ا ا ل ا ا 2 

"- قضه خاتم سليمان (ع) ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 22 3603109 

؟- قضّه هاروت و ماروت: اعت طن عدت ع سا جد ص ايدو ون رح دك دع عط صو عع مدع ع در قم وس مح ب سد طم دحت ذفنن ودب دع ودس ضحم وح فده 11/8 
اشاره ل ا ا ان نان ان ل نان نان نان نان انان نان ان انان سان انان انا ان انان سان اناس سان الالال اس ال الالال ساس لال لس نالل ست ل لس ل لل ل ع/1 37 

رأى الطبرى و السيوطى: ا رين 

رأى ابن كثير: ععا عه عع ددع وات لودع جامد د عدو اه عاد ماك ادك 2 حم ع جاده جاو كدوم جع 2 جاده اد وا جاده 8 جا ممع عاعه لتحا كاوه أ جمد د جاده عاد الاوك 2 عاق د 11/1/22 

رأى المفشرين الشيعه ا و ال ل ا ا ا ل ا شاعو ا ا لاك وا ادا اقة //101 

معيار التعامل مع الإسرائيليات عند المفشّرين الشيعه: ا ا اا 0 اا 
"- الغلو ا 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا 00 
الغلوٍ فى كتب اللغه ع ا د ود و رحد و اط فق شد عد 4 1/01 
أقوال المفشرين فى الغلو: اناد يان عات دا ناج حا ان أ حتت حاد انا ناح انان عا عات ندا اتاد احا ااا حا ححا اح اح ااا اح تداعا حا عا ا ااال أ عدا أ 
خلاصه البحث فى الغلوٍ بين كتب اللغه و التفاسير: و 31 ا ب 0م 1 لدان كد الاك نولك طن كه الا 2 ان و دا د دل لو لط 11 
الغلوٍ فى كتب الفرق: ل ا ا ا جل ل ا ا را ل ا لق ا ا 3/6 


موقف أهل البيت (ع) من الغلاه لمم ل م م تمت ةده م مع د مد 1 5937 


اشاره ابش دمع نع دع دو عر ام وه عرد م وو عر ع كع عام و عر ف مر ع عمد لع وو عر امود ع عرد ره موي عبد ل ررد د رد ةوه وو ب عبد ميد د كر م جو عبد خا مد دن تيدع 5911 

1510-5353 فى تحديد معنى الغلوٌ طون ند داب تسن د مدعنت 5 دا دن د توش دراب تند رذن او تسود وود ان عاب نخد انط دس تن‎ -١ 

"- مقولات الغلو: اا واد ادب دو ينادان دودو اندو دود سناد ددن د ندب ددحن سد وحن دود دان لام دواد ودس لاد بدن د دود سان 3ك 52 
''- مصادره الفكريه: دياه داك 5و ادناه كاد 5 رد ساد 22 5515125 555 2100155 جد 5 15داك 5 ج252 د 25 جد 5 واداد ده دن دا كمد 2 كات 2 م55 5د 356 ا دام د ل ل ا 1 111 

؟- مصاديق الغلاه: مي ا ا ااا امت ا اه لول ا 13 31 

4- صفاه الغلاه: من ا بان ل ران نباك اجا 2 م اكات ا نك دجن نك باخ نر و ل نه دو انك نك نات نك تس نوت دكات ال ل كرو لسارت اما لد ا جاب باو ذا 1 

ع- موقف الأثمه (ع) من الغلو و الغلاه: معد مده لش لرد م مك بوك عت وه تممه بي عل تت امد ع شع ع تدم مم ىحمت داك د ةبعك كاز 

- الغلوٍ و السنن: جحو مدي 5ح دعاو و3 موووع جدح د امت 2ح 3 25 عوك + درج د جاده وح جد دك دادك دع د جاده داع وخ دج 2 دج دد مامت و ك3 232 + عد د جاده عح ج دامج دع بادك ]3 

8- نتائج حركه الغلو ا 2 نل 
نفى آثار الغلو: ا شا شتت تتش اتتتشا ئضت مضت ص ل دما ب ده اميا ددا م2 |إو 
آراء العلماء الشيعه فى الغلاه: ا اا ا اا اا اا ااا ااا 110[ 000101111 
موقف الفقهاء: م ا توا أي ات قي اي ات ري مااي صا يا قي اي ات يي اي صا يات قي با تي تي وال اي يات قي با تي أ مما تأ وت قر عاط عأ جف فوا يت صا عن قو ملت جلك كر رامت عأ عاك قات أل 16 17180 
الموقف من روايه الغلاه: مالم تائم صصص شم صصص م عتم ا ع 01 
حركه التأليف فى الرد على الغلاه: ا يا ماه ابا ام وام ا ا 0 
الغلوّ و مساحته عند المسلمين: وان كاعد ردح عع دح عر لو عد كاماد ع حزي رح درا مز مزع جات عدخت جع درا ددع مزع جك كاعاك جاخ بح قرا زعا قوع جان اك عداك ع خدج بج ددرا ددع زعم جا كعلاك تعر حو حرج كرح زعا دع جك كاأنةا مد ا ااا 
موقف المفسّرين الشيعه من الغلو: عاد وا اكه حت د جاده حا ماد جادة أ جامد د عاد ل جام داك جاده عاد د جاده ل عاج ماك ادك ل جامه ب جاده طعا واد جاو عت بع ا عا د 23 مد د 1017 
الظاهره السبئيه وع ا ا يات ل ا ري صا ل مات كا تت ته قا جا ا اك ا تا وا م ا لت ا اك ا مايا ع صا م ا اه فل مما عبات ما لو ل 71077 
اشاره تدده دجم ادك وو داك ادك يداد ناك دايا حا د نامك بإياداد د دحك دواحاه دالادك ويا داه هادا دك يداد د داك رايا حا داح حك دياحه تداك ياياحات داساحك واواحاد اناك ياي احا حاعك دي داه د اند يل عاد د 1717 
سلسله رواه الأسطوره السبكيّه لاا لي لل اا ا لا ع ا اا ا ا 0110 
آراء علماء الّجال فى سيف و رواته: 0ن 
مراجعه النصوص «السبئيه» تخد مده طقن اذغ خنع عد عم م كط ذذ ا« دع -دم دك ل اطنط ذخ درج عد دك تن ططفة مزع ند ممة زتططط ذد ددري دجم 133 دغ خخخ عد ود ق 111/6 
مناقشه فى متن الروايات ا ا ل ا ا ل ا ع لو ات ع ل ع عام و يان دن د اي م ل لي 1711 
الخلاصة: 001 << )0 ||| 

؟- التأويل 10 ان 


روايات أنّ للقرآن ظهرا و بطنا اي ل ا ا ا ا ا د 1 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا الل ا للا 

روايات مدرسه أهل البيت (ع): د تت ا ب تخ ا د ا تت الخ ا اد ةد د تت تا اس ا ا د ةد ا ل ل 

معنى بطن الآيات حا 000 ورين 
شرائط التأويل 7 00010107 ما ا 000 
التأويل المذموم ا 0112 
اشاره م ل لس ا ل 370151 

رأى المفشرين الشيعه لد ا ات حل الم ار كود لت ص اك د ب حرط لك لا ع مد وح تمق تمه وقوه لود لد ل وم ةد ام 12 1117 

موارد التأويل المقبول: ومع ا ا اراك ا ا ا ا ا ا ا 13 
اشاره لل اا ا ا ا ا ا ا اس ا ل ا ا ا ا اا تل ا جك اواك د ه86 

أ- موارد الجرى و التطبيق: اا ااا ا اا ااي ا ا ماي ل ا ايا ا 2 012 1117 

ب- موارد انتزاع المفهوم العام و تطبيقه: ل ا 000 رزين 

التأويل الباطنى المذموم: الحا د م م ا ات لب ا رجاه انو لديا لم ه30" 
اشاره وطق قد نع نت عن عه كم عرد عت مده لود وك هك مغر ع عه رت كك ع لت حرط عط ةمخت حت عر كح فرت عت عد د نرت حك عرد كع رت حت عت د لكو عد لك حرط عط عه كم د حك مدقت لذج 8 م8 

موارد التأويل المذموم: ل يض مض تس اش اصصمة #تاضاا امات لت اما عدم ميو مور اميا وام ويه مود 7818 

منهج الإماميّه فى التأويل الباطنى ا ا ا اح ره ا أ عر 
اختلاف التأويل عن التفسير الباطنى: ع ايض اا ب اتات ام تا م م ا 
التأويل لدى مختلف المذاهب: اا ا اا ا وا انا 
الفصل الرّابع منهج التعامل مع الحديث و أثره فى التفسير ا ااا دعاوق الم ولب را 1/3/3 
اشاره حا ا 00 الوزن 
أهميّه علوم الحديث 22 كس ص شت2222222 تن ؤس شل 2ش شلش سس شت لاما اراي باع اما ااي 
أشعب علوم الحديث ا 0 
-١‏ علوم السند: ديا ل سيد ان وباك دا لان يوه دخ عاب اا نات داع ارح تان تدا اا احا ان احا اح حا ااي حا احا حا حأ اا ا ااا ا ا ا ا احا اا 0/10 

؟”- دراسه المتن: عاعاد دك ا با ل اي ناد جا دي لك جك ل د داك حا كا عت ا حلام ساي داك اجات ا باب حك حك دم ماج داق كاك كنا لاك حت وك الساابا ع داك كال دا جا حت و ا ال ا و م زو سا ل ا 1/1 
نواقص علوم الحديث ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 1 11 


الحشويّه م ا ا ا ا اا اا ا 01 
اشاره لمم م مم مم مم م م م مه م م م م مه م مه م م مه مه مم مه ممه مه مه م مه مه مه مه مه م مه مه مه مم م م مه ممه مم مه مه مه مه م مه مه مه مه م م مه مم م مه مه مه مم مه مم مم مم م مه م عه عم م د رلا 

مصدر التسمية: ا ا ا ا ااا اا ااا ااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 379 
اتجاهات المدارس الفقيته: اناك م اميد يداك أن لام مااي ولك م ميات أ ماك اساي ج داك اع لاماي ات أن الاسام يأك أ اهأ داف لع قال اسااع جا مك أ اطا ها دف أ ع قال اسااما ولاك أ الهأف أن الاسام وا مك أ لاطا وبال اي ع قا 
آثار المنهج فى مدارس التفسير مامد د اب لاب ات اا ا اح اا لح ا ا ا ل ع ع لد ل ل اب عع 8791 
تأثير مناهج الحديث فى التفسير الشيعى: 00 0 
اشاره ل ل ل ل ل ل ان ل ل نان نان ل ل لان نان سانا لان ل ان اانا لاس الالال ا اال لاس ا ااا ااا ا اا 319709322 
ظهور الحركه الأخباريه عند الشيعه: اللا لا ا هت ا اك جا جا وات اج اه ل اد لو او م داح دا 10918 
معالم المدرسه الأخباريه فى الحديث: ل ا ا تا قل ا دا ل 1 
آثار الحركه الأخباريه فى التفسير بنكو وس لوقي ودوالنيع و و سساروائ كيلف ود رض ووددايلف عو عا ينود 31ب ودما لم وو تالف و وص ونب بقمايل 222 3/6 
موقف المفشرين الشيعه من الاتجاه الأخبارى مواد ادا لحا ع او اداه اطاط واد ب لو ااه و اد اكد توك اداه عاو اود جد دادع توا اد ادك جع او ادع قم عي ة 1 ١‏ 
ملاحظتان: اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا اساسا اساسا 1 36 
منهج نقد النص فى التفسير الشيعى مخ مخعومع فد مجوع مختمحتع لخم ع مدع نخد مجع ةد ممعت ذ د مخععع طم ممع ده ممعت خم مومع خم خم جنع د نعف عع ذخ 7 
الفصل الخامس تطوّر التفسير عند الشيعه الإماميّه ا ا ا ا ا ا 0 0 ل 
اشاره ا لح ل نح نان نان نا لان ل ل نان لان ل ان ااانا ل ا لالس ااال ا ا سا3 361 
طبقات المفسرين الشيعه ل ا اي اك ا ص سا ويا ص ات يا يا ل اي يا و صا ا ا را ويا جك و لا قا ماج جاص كج جاو ا لا 1 21016 
التصنيف المقترح: للا ا ا ا اك ا اي ا اطائتك ا اا لتك وا اكت اباك ارا ل ع رافك طبه ديد كع م ل فد را افك عاك حر ف بال ارد قل وا 12 5 
-١‏ عهد الرسول (ص): ا ناح ناح نا نان ان نا ااا نا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اس ساس 361 

"- عهد الإمام على (ع): كاه دن ددا ويا جا تاي د ع فده جا لد ردج نر 6 دا ا د وي حا ادك بو عاج رح مسج وات اك ا ات يا كد وا رك حا اك د دع اد كا كرك ع ا ا 11101 

-٠“‏ عهد الإمامين الحسن (ع) و الحسين (ع) (استشهد فى عاشوراء ١‏ ه): ان 

؟- عهد الأثمه: السججاد و الباقر و الصادق (ع): 0000000000 12# 

ه- عهد الإمام الكاظم (ع) حتّى غيبه الإمام المهدى (ع): 00 1 را 

ع- فتره الغيبه- القرن الرابع الهجرى- (الازدهار القمى): ا 1 ا 1 1 ا ا لت ان للك ل و 1 ل ا 51 

/- القرن الخامس (عصر المفيد): بدت مدن موس ند دو سد دده د مون ددح مد ده دح عو كه ده دده دح ليود تت دصو د دج سوه ده جح وه دنجت اك در حت 51710 


8- القرن السادس (مدرسه خراسان): 7 ا 


؟- القرن السابع حتى نهايه القرن العاشر: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ار 
٠-القرنان‏ الحادى عشر و الثانى عشر: م ا م ع عأ ةق ا ف ا موا عد ل عسوا قد ا مجارت عد لس ع أ ا د ل د 2 :110 

١١‏ القرن الثالث عشر: م يسع اورت ع ووو جح ودع اك لو لط م لواش ا ل ا ا لت ا ا ا ا ا 
-١7‏ القرن الرابع عشر: ش ئ ش اق وي /681 
الفصل السادس أشهر التفاسير بالمأثور عند الشيعه الإمامتّه لع اا ااال لا لف كا اند اماق ة ام ا لد شا ا ا 
اشاره شاش 
تفسير العيّاشى مك اد لت عا ل ادل ل كن قرا ا تك لحرن عر عا رك لعا اك رح را ا اح ا ا ا ا ات ا رت ا ا ا 1117 
المؤلف: 1 24 ا حاط جر دن جل داك اود ع ار مط كر د و دك وت ع جر دك بر جك جل داك ون جاتر اك 5 2 كول داك ل ود مار و 2 ا عر دام ود مل و كك ار دك ا وك ات و 2 1 ا لو 
التفسير و منهجه جد عه دع كه وي عد دع دجاوت كم 3 كوا وب عد دع دجاوت د ذم ذه وي اعد دع د واواج كم 85 كه اماك عه يدع اوه ركد دم كه جاعم دع رداوك كم كم و ماو مع وو لك لو 2 2017 
تفسير القمى ناا ناح اناا نان احا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا لاسلس 3 36 
المؤلف: ل ئش اي اا لئس ص نات تاش اما دعا رام م2 581 
التفسير و منهجه اد ل اي 6 ف عاد ري دري اد عاو عا اد ات ادي عاد رو لات ماد كك وي ات رصا حرا ا ا ا ات را م اجا كز جات مدع د ا دع ع برك ا كع ار ا جك 5 03 11 
تفسير فرات الكوفى ل ا عي ايا ااي فب را ا مي ا وال ابي يا جا ري في ا ار يجي ا عي ادا با ابي و رد مر ل مل و محا دك ع كب دأو أرب جا مك عد تعد و 2 1ر0 
المؤلف: ا ا ل ئش ئش سئس ال ووم أذ 
التبيان فى تفسير القرآن ا اام او 
المؤلف: ا ا 611 
التبيان: اح نا ا احا سا ا ا اا نا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ل[ ع6 
اشاره لمم ل م ا تاك قباطتت ا م لما مامتا تا اك اراماية ق ناا كم تنا تع نلا مراع نانك شع ددكا دا ف 251 1 8 
منهج الطوسى فى التفسير بالمأثور ا ين 
مجمع البيان فى تفسير القرآن - ا اع برع 
المؤلف: م ا اما ااام ا 12 
منهج المفشر: لا ل ئش ل مم و /1؟ 
البرهان فى تفسير القرآن هئ مت ا اج وااو ل ا اي 1 
اشاره م ‏ ما قة ‏ الضة م /1 
المؤلف: مم ل 5 
التفسير ا ا م فوم اد 1/4 


منهج التفسير: ا نا 
الميزان فى تفسير القران حا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا ااا ا ا اس لم3 
اشاره نظ ع 1ض ب 33:3 353 32325 53333 3ن 3333 :33-35353732337 33ت :510-33333333 
المؤلف: الا ادن وا عون يناث وذو دو ما نان ذردان نان د طاذب د ونا نان نوناد للقن ث3 ب عورا تناد مدان مال كود 0ن مرك دان وماد عدا تلان ارال نان امات انف فاال دا و ا 221 1 8/2 

تفسير الميزان: ل ل ا 

منهجه فى التفسير د حا دع حر م وات كا دجت د كات جد جد دواد عت كحك طم تن د لام وت تك عاك حت امات ع ته عن هه ادي و تدك كع وت جه واه عو تدك انه لات كاك ع 2ت 3 59/7 

منهج التفسير بالمأثور عند الطباطبائى ا ا 6310 

اشاره دده مداه ع لام دي لاك قف ماد ل ير لا جر لا ا ا بات ف لطي و قي ا رك ات ات لت صر لاوا ا ا اك ري لت صر لا اك مات ل لي لت مرت مداه لك عات ل طح ل در ا ا ا 1 5901 

691 تفسير القرآن بالقرآن: ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ا اس‎ -١ 

اشاره ا ا ك3 موا ا ا 631 

تطبيقات تفسير القرآن بالقرآن: ا دح 899 

536 رفع التشابه من الآيات: ل لق ا عد‎ -١ 

”- بيان الآيات بعضها ببعض: ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس ]69 

"- التفسير الموضوعى للقرآن: اعد عد د دوج عه عت دياه ده دج كدت عع مت د سمج مه ده د متت عه مح عانات عرد عت ك عاج عع جه د ماب ده حت درمتت حر وده دع مد عت دم كت در من دن د 33 

"- التفسير بالمأثور من السنّه: ا 111 00000 

أ- دور السنّه فى التفسير لئام مت ا اا مام اا يدق 

ب- دراسه السنّه و المتن: ود تمعد م عات دالج دق داعت د جاده جام داك جام جامع ب حامج د داح داك واكك حاتت دجاوت ب عابت جامة و اعد جات عابت جاده اعت د اوه و عام و واد جعت د جد 7 001 

اشاره تم عه ب عه عل و نا حر تفاع جب ذه جه فاج حا سل عه قن اك جك مه أن حا و عه رذق جك مه عاج حا قو عع بارا دك لمعه قات حا قر عه قر حك مك مه ات جاه م عه قر ده جك د عاد دك 2 66107 

موقفه من أخبار الصحابه و التابعين: ا ئش ب ص تود دود ممه بود عد عزم4 

ج- موقفه من الإسرائيليات: ئ ا ا ا حا 3 

د- التاويل و الباطن 000 لك 

ه- الجرى و التطبيق: وين عد ومو قط اطنغ تنيع سدع د نت ططخ دقع دونك ع ططخت ددع عد وم دتخع نحن عدزجع عد عد #قع خجة د زجع ممع دترت ده مق خرته عد دع قد 0117 

فهرست المراجع و المصادر ا م ا ااا اا 0000 0 0ا10 
فهرست الموضوعات قم ل ل ل ا تا ماح طلا لت ا الح ايت مح ف اح لط ملا لا 811 
تعريف مركز م ل ل 2 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه 
اشاره 


سرشناسه : ايمن احسان عنوان و نام يديدآور : التفسير بالماثور و تطورها عند الشيعه الاماميه/ احسان الامين مشخصات نشر : 
بيروت : داالهادى . ١7اق‏ - ١٠٠5م‏ -17/4. مشخصات ظاهرى : ص 88؟ وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
يادداشت : كتابنامه ص 58٠١‏ - /581؛ همجنين به صورت زيرنويس موضوع : تفاسير ماثوره -- شيعه اماميه رده بندى كنكره : 
الف الت " شماره كتابشناسى ملى : م 1/-781/87 


المقدمه 
اشاره 


الشببر بالماثور و تطوره عند الشيعه الأماضه إنتحساق الأمين دار الهادى للطباعه و النشر و التوزيع التفسير بالمأثور و تطويره عند 
الشيعه» ص: ؟ 


بسم الله الرّحمن الرّحيم «دعاء» «اللّهمْ صل على محمد و آله. 

و احطط بالق رآن عنّا ثقل الأوزار. 

وعنة لايق مائل الابرار, 

واقق بنا آثار الذين قاموا لككنيه آناء اللبل و أطراف التهان. 

حتّى تطهرنا من كل دنس بتطهيره. 

و تقفو بنا آثار الّذين استضاءوا بنوره؛ و لم يلههم الأمل عن العمل فيقطعهم بخدع غروره). 
من دعاء ختم القرآن للإمام على بن الحسين عليه السّلام فى الصحيفه السيجاديّه 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ه 


بسم الله الرّحمن الرَحيم الحمد لله ربٌ العالمين, و الضّ لاه و التّرلام على سييدنا و نينا محمد و على آله الطاهرين و أصحابه 
المنتجبين» و بعد .. 
بعك الله سبحانه و تعالى رسوله الكريم (ص) رحمه للعالمين» ليخرجهم من الظلمات إلى النور» و من عباده الأوثان إلى عبادته. 


و من طاعه الشيطان إلى طاعته» و أنزل معه القرآن هدى و نوراء فيه تبيان كل شى ء» و منهاج كل حقء فكان فلاح الامّه و 
صلاحها فى التمشّكك بالقرآنء و اتباع 


نهجه. و الاستهداء بهديه» تجتمع به كلمتهاء و تكتمل به عزّتها. 


اجتمعت بالقرآنء يهديها و يسير بها نحو الكمال» حيث يقول جل شأنه: 


إنَّ هذًا الْمَوْآنَ يَهُدِى لِلتى هى أَْوَمُ وَ يبسْرُ الْمؤْمِنِينَ الذِينَ يَعْمَلونَ الصَّالِحاتٍ أنَّ لَهُمْ أخراً كبيراً. (الإسراء/ 9) 


وقد دأب العلماء من مختلف طوائف الامّه منذ بزوغ فجر الاسلام» حتى يومنا الحاضر على تدئره و دراسته و الاستهداء بآاياته, 
مستئين بسنّه الهادى محمّد (ص». متأسّين بسيرته العطره. و كان مرجعهم فى ذلكك قبل أى شى ء ما جاء فى الأثر الشريف عنه 
من شرح و بيان و تفسير للآيات المباركه؛ و تابعوا ما ورد فى ذلك فشكل بمجموعه ما اطلق عليه «التفسير بالمأثور). 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 2 


و كان الحرى بهذا اللون من التفسير أن يكون المرجع فى معرفه كتاب الله و هو يقرب الرؤى و يجمع الآراء بانّجاه مصدرها 
الأول بسن ونح اللنة:المتسطو و فى القرا نهو يما تكفل:الرسحؤل (صن) انه لكلى فوزع :الماختدو مدوع :المظالب ذا إلى 
الاختلاف و التكثّرء إذا اقتصر البعض على ما ورد عن الصحابه و التابعين من أثر و اتّبع البعض الآخر ما جاء عن أهل البيت (ع)) 
و مع ذلك كله فإنّ سبل الالتقاء كثيره» و قد التقوا فى القرآن. و مجالات التفاهم و الحوار واسعه. و قد وسّرعها القرآنء إذ دعا 


إلى الحكمه و الموعظه الحسنه. و حت على الجدال بالّتى هى أحسن, و أرسى منهاج الاسلام على استماع القول و اتّباع أحسنه. 


لكن ما يؤسف له 


أن نجد قوما تحجبوا بالجهل و العصيئه. و جهدوا فى سد باب العلم و الحلم» و بذلوا جهودهم فى تمزيق وحده المسلمين» إذ 
اختاروا وصم اخوتهم ممّن اختلفوا معهم بالرّيْ و الا-نحرافء بل رموهم بأقسى تهم الكفر و الضّ لال دون أن يلجوا باب العلم 
الواسع و يسلكوا طريق الحوار الشهل. 


و كان كل ذلكك نتيجه لجهل بعضهم ببعضء و تعصّبهم فى الرأى دون دليل مقنع؛ و لم يستفد من نهجهم المائل إِلَا أعداء الأمّه 
و الاسلام. 


لذا كان من الضرورى بحث آراء المذاهب المختلفه بكل تجرّد و موضوعيه؛ و رغم حسّاسيّه مثل تلكك البحوث. إِلَا أنّها بلا 
شك برق كزاى إلى اتقريه القلرت و عو السقول سا يدك وسقه الدملتيق» خمؤضا و النا نط ف عاق تال قد 
أصوات احترام الرأى الآخر مهما بلغ الاختلاف و التضاد» فكيف بنا و نحن أبناء أمّه واحده يجمعنا الكثير و نفترق فى القليل» و 
هو مما لا بد منه فى ساحه الرأى و ميادين الاجتهاد. 


و معلوم إن تعدّد الآنراء و تنوّع الاجتهاد هو مما يغنى البحث العلمى عموماء و التفسير القرآنى خصوصاء إذ انّه المجال الى لا 
تنتهى آفاقه. و الحز الّذى لا تحدٌ أبعاده. 


وما أحوجنا اليوم إلى أن يبذل علماؤنا و مفكرونا طاقاتهم فى استمداد المعارف و العلوم القرآنيه التى تحتاجها الانّه فى بناء 
حاضرها و مستقبلها على أساس الاسلام؛ و هذا 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠‏ 


يتطلب فتح باب الحوار العلميّ ابا و التعاطى الموضوعى مع الآراء المختلفه» بعيدا عن التعضّب و الجمود و الانغلاق» فلربّما 
عراهيت غلئا فضفه. و رامكانا أن فكة لها لا كن انام فكرى معية أومدارية فكره اشرق ء فلكي 


غالهاليويو عصوضيا !ذا اتنا بس الاغعباز أن الآراء لبسة ذانها نكر بوره تله عن الوك أو السك يل إن الكدير متها 
يعبر عن اجتهادات و آراء بشريّه حول النصوص الدينيه» و بعضها يحتمل أكثر من وجه؛ و بعضها الآخر يحتاج إلى تمحيص و 
تدبّر فى سنده و متنه و ظروفه التاريخيه» فقد أثبتت البحوث أن الفهم البشرى يتأثّر- إلى حدّ ما- بالظروف الاجتماعيه المحيطه و 
المعارف السائده؛ فالزمان و المكان كما هما دخيلا-ن فى تود النصّ و ترئّبه على الموضوعء كذلك هما مؤثّران فى فهم 


المتناول للنصّء فقد يرى الحكيم فى نصٌ أمرا لا يراه غيره» كما قد يتذوّق الأديب من كلام ما معانى تغيب عن أذهان الكثيرين. 
أهداف البحث: 


كان اختيارنا لهذا البحث» خطوه على هذا الطريق» خصوصا و أنْ موضوع «التفسير بالمأثور عند الشيعه الإماميه) كان من الموارد 
الأساسيّه اّتى أثار حولها البعض الشّبهات طعنا و تشكيكاء بل ردًا لكل ما جاء به الشيعه من فكر و تراث يتعلق بالقرآنء مع ما فيه 
من كنوز عظيمه؛ و جهود كبيره» فكان لا بد من بحث هذا الموضوع بحثا علمياء يوضح المواقفء و يستبين الآراء» يتحرّى نقاط 
الا.شتراكك فيك دهاء و يشخخص نقاط الاختلاف فيؤلض بينهاء إذ إِنّ اختلااف الرأى لا يفسد فى الود قضيه. مع علمنا بأنَّ 
الستافيق الشيعه طائقه كبيره وتنك تخمين اللستين فى الغا النوتي يقار كون يله إحرانيي اللامين و آعالبى فى يناب فاه 
الاسلام الزاهره لتأمين مستقبل مجيد لشعوبه و بلاده العزيزه. 


و ممما بعثنى على الاهتمام بهذا الموضوع هو ما وجدته فى بعض الكتب التى تشكل المنهج الدراسى لعلوم التفسير فى كثير من 
جامعاتنا الاسلاميه» و استند إليها الكثير 


التفسير بالمأثور و تطويره 


عند الشيعه» ص:/ 


من الباحثين فى التفسير .. وجدت بعض هذه الكتب تخلط بين عقائد الشيعه و أفكارهم و بين مقولات الغلاه و إفراطهم, و التى 
كانت عبر التاريخ موضع استنكار الشيعه و استهجانهم؛ و ان بعضهم جعل من آرائه المذهبيه الخاصّه التى يخالفها جمهور 
المسلمين اليوم مقياسا يزن به عقائد الآخرين و معيارا يحكم به على آرائهم» فمن وافقه فى الرأى كان من جماعه المسلمين» و 
من خالفه كان من الفرق المبتدعه و أهل الضلال. 


ولا ننكر أن بعض الاسرائيليات و الموضوعات قد أخذت طريقها إلى بعض كتب التفسير بالمأثور عند أهل السنّهء كما إِنّ بعض 
روايات الغلاه قد تسللت هى الاخرى إلى بعض كتب الشيعه» رغم شدّه التحذير من هذه و تلكك لدى كلا الفريقين» و هذه 
الامور تدعونا إلى تجديد النظر فيما عندنا من تراث؛ و إلى البحث الجاد عن وضع اسس علميه صحيحه لمراجعته و تناوله» دون 
أن تسد هذه الهنات طريقنا فى الاستناره و الاستفاده من تراثنا العظيم و الكنوز المعرفيه المدّخره فيه. 


منهج البحث: 
و لكى يكون المنهج علميًا و موضوعيًا قائما على أساس الحقيقه لا الوهم و التصوّر الذاتى و الحكم المسبق, كان لا بد من: 


-١‏ اعتماد المصادر الأساسيبه المقبوله لدى أصحاب الرأى الى ينسب إليهمء لا المصادر التى تنسب إليهم من قبل آخرين؛ و 
هم يرفضونها أو لا يعتمدون عليها. 


-١‏ متابعه بحث الموضوعات ابتداء بشكل علمى بعيدا عن التعصّب المذهبى. 


*"- ثم متابعه رأى الفريقين فيه من الناحيه النظريه» وفقا للآراء المتبناه فى كتب علوم القرآن و التفسير و كذلك العقائد و الفقه و 


*- عرض النتائج العلميّه بعيدا عن روح التحامل أو المجامله و المداراه 


لهذا الفريق أو ذاكك. 
لذلك و بغيه تقديم صوره وافيه عن موضوع البحث كان لا بد لنا من تناول الموضوعات بالترتيب التالى: 


التفسير بالماتونو تطويره عد الشيعة صن : .4 


ذضبعا زلا المسيط ات الأمتاسع الشملة باليدة «القفييين الأنن و التسيين الما لوي و كذلككة القعه و العية الاناسه 2 
تحدّثنا بإيجاز حول الشّبهات المطروحه حول عقائد الشيعه و بعض أجوبتهم, ثم بموجز لعقائد الشيعه الإماميه كمدخل لدراسه 
التفسير بالمأثور عندهمء جريا على عاده الباحثين فى تلكك الموضوعات» خصوصا و انه كثيرا ما يقع فيها الخلط و الاشتباه بسبب 
عدم تحديد مساحه البحث بصوره دقيقه» فقد وجدنا كثيرا من الباحثين قد حمّل الشيعه؛ و الإماميه منهم على الخصوصء كثيرا 
من عقائد الغلاه و الباطنيه» و حاكم أفكارهم على هذا الأساس. فى الوقت الذى نجد فيه الشيعه أنفسهم- أئمه و علماء- قد 
دخلوا فى مواجهه فكريه صارمه للردٌ على هذه الفرق الباطنيه» و أعلنوا براءتهم منها. 


و كان الفصل الثانى فى دراسه مصادر التفسير بالمأثور» قد تناول المنابع التى يستمدٌ منها التفسير بالمأثور مادّته. و كان هدفنا 
بيان اتفاق المسلمين على المصادر الأساسيه للتفسير و حيجيتهاء و هى: القرآن الكريم و السنّه النبويّه الشريفه و ما يتعلق بها من 
مسائل» و درسنا مفضٌّ لا ما روى عن أهل البيت (ع)» و ما روى عن الصحابه و التابعين لاكتشاف طريقيه كل منهما إلى السنّه 
النبويّه و علاقته بها و حتجيته فى التفسير و مدى كاشفتته عن مراد اللّه تعالى من كتابه الكريم. 


وفى الفصا الثالث درسنا أهمّ الموضوعات التى تثار عاده كنقاط ضعف فى التفسير بالمأثور بشكا عام» كالوضع و 
الاسرائيليات؛ فمررنا بأهم مسائلهما الأساسيّه. ثم تتبعنا مواردهما فى التفسير بالمأ ثور عند 


السنّه و الشيعه مع المقارنه و المناقشه فيهما. 


ثم أتممنا هذا الفصل بدراسه موضوعين آخرين؛ يطرحان عاده فيما يتعلق بالتفسير بالمأثور عند الشيعه. و هما الغلوٌ و التأويل» 
فبحتنا الغلوٌ فى اللّغه عند المف رين و مؤْلّفى كتب الفرقء و الموقف من الغلاله و آثارهم فى كتب التفسيرء ثم درسنا الظاهره 
السبنيه وما يترئب عليها. 


و بحثنا التأويل لغه و اصطلاحا و بِيْنَا شرائط التأويل المقبول و المذموم, ثم عرضنا 
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نماذج لكل منهما مع بيان دلائل رفض التأويلات المذمومه و عدم قبولها. 


و كان الفصل الرابع يتعلق بمناهج التعامل مع الحديثء و الذى يشمل التفسير بالمأثور» و درسنا المناهج المختلفه لدى المسلمين 
عموما و مفسّريهم بشكل خاصء و الآراء الناتجه عن كل منهج. و تبيّن لنا وجود خطين متمايزين فى المنهج: اصولا و حديثا و 
تفسيراء و لم يميّز معظم الباحثين بين الخطين المختلفين مما جعل نتائج بحوثهم مرتبكه و غير دقيقه» فكان لا بدّ من دراسه منهج 


كل اتجاه و تمييزه. 
و أمَا الفصل الخامس فقد خصّصنه لإلقاء نظره عامّه على تطوّر التفسير و تاريخ تدوينه و طبقات المفسّدرين الشيعه. منذ عصر 
الرسول (ص) حتّى يومنا الحاضرء مع بيان السمات العامّه لكل فتره. 


و فى الفصل الأخير ألقينا نظره كته على نماذج من التفاسير التى اختضّت أو عنت بالتفسير بالمأثور» و عرّفنا قيمه كل تفسير» و 
منهجه فى التعامل مع المأثور من الروايات التفسيريه» و بالتالى قيمه كل تفسير و موقعه فى التعبير عن المنهج الشيعى. 


ولا بدٌ من الإشاره إلى أَنّْنا قد نعتر عن الاتجاه السّنّى بالجمهورء أو العامّه أو بأسماء أعلامهم؛ بحسب تعبيرات مضناة نالف 
كما أنّنا قد نعئر 


عن الشيعه صريحاء أو بعرض أسماء أعلامهم» قديما و حديثاء كالطوسى و الطبرسى و الطباطبائى و غيره ممّا هو واضح للمراجع 
أثناء البحث. 


مشاكل البحث: 

واجهنا فى الموضوع بعض الصعوبات» و هى عاده تصاحب معظم الأعمال الفكريه المتعلقه بالتراث» و أهمّها: 

-١‏ أن كثيرا من البحوث السابقه الّتى تناولت هذا الموضوعء كانت تنطلق من موقف مذهبى مسبقء لذا افتقدت إلى الموضوعيه 
اللازمه فى البحث» خصوصا و أنّها اعتمدت على مصادر ضعيفه؛ و على كتابات ذات موقف سلبى مسبق. فلم نستفد مما 
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كتبه هؤلاء فى هذا الموضوع كثيراء اللَهمّ إلا فى موارد الإثاره و الانهام. 


؟- و ربّما نجد بعض الدراسات العلميه فى نفس الموضوع. إلا أنّها انّجهت نحو اعطاء فكره عامّه دون الخوض فى التفاصيل» 
خصوصا الموضوعات ذات الحسّاسيّه» و لذا لم نجد فيها الصراحه المطلوبه فى معالجه بعض القضاياء كالوضع عند المف رين 
الشبعه. 


عليه تحار ل اتقو الت برع لجع فبدى نوكا انه ريش لوانتف و الى تيقد الباا سوق سردن فاننا اقل 
أصحابها على منهج البحث و مساره. 


*- و من مشاكل البحث فقدان الكثير من الا-صول و المراجع التاريخته ذات الشأن فى موضوعنا بسبب حوادث التاريخ من 
حروب و فتن وغيرهاء و ما تعرّضت له المكتبات الشيعته» خاصّه مكتبات بغداد من حرق و نهب و تخريبء أدّى إلى ضياع 
آلانف الاصول و المصادر المهمّه و المعتبره. 


فدومق المشاكل الى واجيناها أرضاء سعه الحخه إذ اشعمل على عذه موضوعات مختلفب كان كل واحد هها سد أن 
يفرد 


له بحث خاص. و قد أحسسنا بتلكك المشكله فى أثناء البحثء و لم يكن جديرا أن نمرٌ على هذه الموضوعات الدقيقه 
كموضوع تفسير أهل البيت (ع)» أو الصٌحابهء أو الوضع و الإسرائيليات» مرورا عابراء بل كان لا بدّ من استيعاب هذه الموضوعات 
للخروج منها بنتيجه علميه مقبوله. 


كما إننا و بعد الاطلا-ع على ما كتب حول الموضوع؛ وجدنا ضروره تناول موضوعات الغلوٌ و التأويل» رغم أنّها مما لا تبحث 
عادة قن التفسير بالمائوز يشكا عام إلا أثّنا وجدثا هذين الموضوعية مما ارتبط اسماهما بالتفسير الشيغى الذى تحن بصددهه لذا 
أفردناهما بالبحث بشكل خاص. 
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نتائج البحث: 

لأتريد أن تسدق الببحث تناتجمه إلا أن من العفيد عا ذكر اللخطوط العائنه للدراسده تار كين التفاصيل و المصادق لموراضعهاء و 
من ذلكك: 


ات إن كل المدرسين- اله و الشيضت تشير كان قن الككيز من الشائل الأساسيه فى التفسير و تققان حولها. 


؟- إِنّ معظم الآنراء المختلفه بشأن كل قضيه لا تختص بطائفه دون اخرى و إِنّما هى موجوده لدى الفريق الآدخر أيضاء فى 
انجاهات اجتهاديّه عنده. فقد يختلف أهل السنّه فيما بينهم حول قضيّه ماء كما يختلف الشيعه فيما بينهم حول قضايا اخرى» فى 
حين يِتفق علماء السنّه و الشيعه فى مواضيع عديده لا حصر لها. 

فعلى سبيل المثالء إِنّ من أكثر المسائل حسّاسيهء موضوع موقف الشيعه من الصحابه» من حيث المسمّى و حتَجّه أقوالهم» و قد 
وجدنا من خلال البحثء أن آراء الشيعه فى تلكك المسأله تشتركك مع آراء كثير من العلماء السنّهء الّذين توزّعوا فى هذه المسأله 
على عدّه أقوال. 


*- عدم اتفاق المدرسه الواحده على رأى واحدء بل يغلب عاده وجود خطينء فى كلا المدرستين» 


خط حديثى (أخبارى) يجمد على المأثور. و خط يؤمن بالاجتهاد و يفتح باب الاستنباط» مع وجود بعض الآراء الشاذه عن هذا و 
ذاكك. 


*- إِنْ الرأى الشيعى يمئّله خط عام من العلماء و المفسّدرين الذين مثْلوا غالبيه الشيعه من جهه. و متّلوا الامتداد للمنهج الوسط 


الذى أرساه أهل البيت (ع)» ولا يمنع ذلكك من وجود آراء متفرّقه عنه. 


ه- و من المؤسف أن معظم من بحث الموضوع عن الشيعه. اعتمد على مصادر مجهوله؛ أو ضعيفه و غير مقبوله لدى الشيعه؛ و 
هى آراء شاذه لا تمثل المذهب العام عندهم. 
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*- إِنَ البحث العلمى أساس مطلوب للوصول إلى الحقائق الناصعه؛ و فتح آفاق التواصل و الحوار البنّاء بين طوائف الامّه. 


ختاماء فإنّى لا أدّعى أن كل ما توضّلمت إليه فى هذا البحث هو الصحيح دون غيره. إِلَا أنَنى بذلت جهدى فى هذه الدراسه 
الأكاديميه لأقترب من الحقيقه بنفسى أوّلك و من ثم أهيئ مسال نك البررابة الفدر ووس بعل مكدو ارادرو افكاور إذواف 
بحث و نماذج استدلاليه» تاركا للقارئ الكريم حريّه التفكير و الاستنتاج؛ مع اعتقادى الراسخ بأننا- و فى هذه الفتره العصيبه من 
حياتنا- بحاجه ماسّه إلى تمتين أواصر أخوّتنا و تضامننا فى نفس الوقت الذى نوسّع فيه آفاق الحوار الموضوعى و نفتح أبواب 
النقد العلمى البنّاء» الذى فيه حياه الفكر و تجدّده و اضطراده؛ مستنيرين بهدى البارى تعالى الذى يقول: 


... بشو عِبادٍ* الَّذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَولَ فبتعُونَ أخسَتَهُ أولئكك الَّذِينَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أولتكك هم أولُوا اْأاب (الزّمر/ 001070 


وها هو الكتاب, أضعه بين يدى القرّاء الأعزّاءء مع خالص شكرى لهم لتناولهم الكتاب بالمطالعه و الاهتمام؛ مقدّما 


عظيم امتنانى لكل الأساتذه الأفاضل و الإخوه الكرام الّذين أكرمونا بألطافهم» توجيها و عونا و مساعده و تعضيدا. 


ع حي 


نوكا لا تو كينها إن تكينا أو اخطاناء كناو له تشم غلينا إضرا كماغعلة غلن الدرة ني قينا وك و لذ تضقنا بالا طاقة لنايه و 


افث عاق اغي لاز ]افعقيا انك مَؤلانا قَانْصُْنا على الم الْكافِينَ. 

إحساق الأفين ٠١‏ رمضاق 1215 ق النقسر بالمأئووز تطؤيره عبد الفيعة صن ١6:‏ 

الفصل الأوّل تعريفات 

اشاره 

التفسين الأتع التفسير بالناثون الشعه الأناضة بيات صو لخقاتد الأقاميهة موحد فقائك الاماميه: 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7‏ 

التفسير لخه: 


أرجع ابن فارس» التفسير إلن البيان و الويضاح فقال: «الفاء و الس ين والرّاء كلمه واحده تدلّ على بيان شىء و إيضاحه. من 
ذلك الفسرء يقال: فسرت الشى ء و فسّرته» و الفسر و التفسره: نظر الطبيب إلى الماء و حكمه فيه و الله أعلم بالضَواب» .1١‏ 


و أمًا الاغ فقد أرجع التفسير إلى الإظهارء فقال: «الفسر: إظهار المعنى المعقول ... 


و التفسير فى المبالغه كالفسرء و التفسير قد يختصٌ بمفردات الألفاظ و غريبها و فيما يختصٌ بالتأويل» و لهذا يقال: تفسير الرَؤيا و 
تأوبلياء قال هال :3 أخسق تفييرا (النرقاة/ مم لاا 


و أرجع الزركشى التفسير فى اللّغه إلى معنى الاظهار و الكشفء إذ إِنَّ أصلها فى اللّغه من التفسره؛ و هى الماء القليل الذى ينظر 
فيه الأطبراء فكما إِنّ الطبيب بالنظر فيه يكشف عن عله المريضء فكذلك المفتّدر يكشف عن شأن الآآيه و قصصها و معناهاء و 
التربب الذى أنزلت فيه. و من معنى ذلكك قول العرب: فسّررت الدابّه» إذا ركضتها محصوره لينطلق حصرهاء فهو يؤول الى 
الكشف أيضا. 


فالتفسير: «(كشف المغلق من المراد بلفظه و إطلاق للمحتبس عن الفهم به) 0). 


(1)- معجم مقاييس اللّغه/ ج 6/ مادّه فسر. 


-)١(‏ مفردات ألفاظ القرآن/ مادّه فسر. 


()- البرهان فى علوم القرآن/ الزركشى/ ج ”/ ص 157. 
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وقال آخرون: إِنْ الفسر مقلوب من (سفر) فإِنّ معناه أيضا الكشئء يقال: سفرت المرأه سفوراء إذا ألقت خمارها عن وجههاء و 
هى سافره. و أسفر الصبح: أضاء 5 


و يستعمل المجرّد و 


المزيد منه فى معنى واحدء و إن كان المزيد منه أكثر استعمالا فيقال: 


فشدرث الشدى ء أفترره تقسيراء و فسرته أفسره فسرا: و إِنّما يئوء على التفعيل لأنّه للتكغيرء كقوله تعالى: مُدَبْونَ أثنا كم (البقره/ 


فكأنه بتبع سوره بعد سوره و آيه بعد أخرى .)١١‏ 

إلى الكفق: أ رجه ابن منظون أرفياء فقال؛ القمره كقت التغطي بو الفسير: 

كشف المراد عن اللّفظ المشكل. 

فالمحصّل أن التفسير لغه يرجع إلى معنى البيان و الكشف ."١‏ 

التفسير اصطلاحا: 

اختلف العلماء و المفّدرون فى تعريف التفسير كاصطلاح. بين موسّع و مضيق» فمنهم من أدخل فى هذا العلم كل ما يتعلق 
بالآيات القرآنيه لفظا و معنى» كأبى حتان الذى قال: «و أما الرسم فى الاصطلاح فنقول: التفسير علم يبحث فيه عن كيفييه النطق 


بألفاظ القرآنء و مدلولاتهاء و أحكامها الافراديه و التركيبيه» و معانيها التى تحمل عليها حاله التركيب و تتمّات لذلكك» ."١‏ 


يعرف به فهم كتاب اللّه المنرّل على نبيه محمد (ص) و بيان معانيه و استخراج أحكامه و حكمه و استمداد ذلكك من علم اللّغه و 


انحو و التصريف و علم البيان واصول الفقه والقراءات و يحتاج لمدرفسة اشحناف التزول 


-)١(‏ لسان العرب/ مادّه فسر. 

(1)- علوم القرآن/ ص .5١8‏ 

(*)- البحر المحيط/ أبو حيان/ ج /١‏ ص .١15‏ 
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و الناسخ و المنسوخ)» .١١‏ 

و قد عدّ بعضهم سائر العلوم المتعلقه بالقرآن داخله فى علم التفسير» فقال: 


«التفسير فى الاصطلاح: علم نزول الآآيات و شئونهاء و أقاصيصهاء و الأسباب النازله فيهاء ثم تركيب 


مكيّها و مدنيهاء و محكمها و متشابههاء و ناسخها و منسوخهاء و خاص ها و عامّهاء و مطلقها و مقدّ.دهاء و مجملها و مفضٌ للها. و 
حلالها و حرامهاء و وعدها و وعيدهاء و أمرها و نهيهاء و عبرها و أمثالها» 2 


فى الوقت الذى ذهب فيه آخرون إلى تعريف مضيق للتفسير يقتصر فيه على بيان معانى ألفاظ القرآن و ما يستفاد منها باختصار 


أو توسّع 7 
و خصّص الطوسى التفسير باللّفظ المشكل لا سائر الألفاظء فقال: «التفسير كشف المراد عن اللّفظ المشكل» «6. 


و أضاف العلامه الطباطبائى المقاصد و المداليل إلى البيان فقال: «التفسير: هو بيان معانى الآبات القرآنيه و الكشف عن مقاصدها 
و مداليلها)» «©). 


و وسّع الشهيد الصَدر دائره الشستن لبشديل» إقيافة الو مبييد | الفظت وه واة الدي لقح سين امعد وهو اتسنا ردقه 
الخارجى الذى ينطبق عليه ذلكك المعنى (2). 


و بناء على ذلكء هل يشمل التفسير الذى هو «الكشف و الإبانه»» ذكر المعنى الظاهر المتبادر من اللفظء أى المعنى اليّن غير 
المستور؟ 


(1)- البرهان فى علوم القرآن/ الزركشى/ ج ١/ص‏ "1. 

(1)- الاتقان/ السيوطى/ ج ”/ ص .١١91١‏ 

(9)- التحرير و التنوير/ ابن عاشور/ ج /١‏ ص .٠١‏ 

()- مجمع البيان فى تفسير القرآن/ خطبه الكتاب. 

(0)- الميزان/ الطباطبائى/ ج /١‏ ص ؟. 

(2)- علوم القرآن/ ط / ص 777. 
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إن الاتجاه السائد لدى الاصوليين أنّهم لا يرون ذلكك تفسيرا .)١١‏ 

فالتفسير عندهم هو «بمعنى كشف القناع» فلا يشمل الأخذ بظاهر اللفظء لأنه غير مستور ليكشف عنه القناع) .07١‏ 


و قشم الشهيد الصّدر هذا الظهور إلى ظهور بسيط» و ظهور معقّد: و هو الظهور المتكوّن نتيجه لمجموعه من 


الظهورات المتفاعله. لذا فإنْ «ذكر المعنى الظاهر قد يكون فى بعض الحالات تفسيرا أيضاء و إظهارا لأمر خفت» «7. 


نا أننا نجد الزركشى يعمّم التفسير ليشمل كشف معانى القرآن و بيان المراد» ليشمل ذلك اللّفظ المشكل و غيره؛ و المعنى 
الظاهر و غيره (2"). 


الأثر فى اللغه: 


قال الخليل: «الأثر: بقيّه ما يرى من كل شى ء. و ما لا يرى بعد ما يبقى علقه؛ و أثر السيف ضربته. و أثروا الحديث: أن يأثره قوم 


عن قوم» أى: يحدّث به فى آثارهم» أى بعدهم) «©6). 
و قال الراغب: «أثرت العلم: رويته» آثره أثرا و أثاره و أثره» و أصله تتتبعت أثره. 


7 أَثارَهِ من عِلم (الأحقاف/ *). وقرئ: (أثره). وهومايروى أويكتت فيبقى له أثر) 2 


(١)-م.‏ ن/ص 518. 

(5)- البيان فى تفسير القرآن/ الخوئى/ ص 198. 

(*)- علوم القرآن/ ص .5١8‏ 

(©)- البرهان/ ج 7/ ص .١54‏ 

(0)- العين/ مادّه أثر. 

(8)- مفردات ألفاظ القرآن. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "١‏ 

و كال الجوهرى فى صساحة: زو الأثر أيضاء عضصدر قولكف أثرت الحديث إذا ذكره عن غبركك, :و نه قيل: حديث مأئون أى 
ينقله خلف عن سلف. قال الأعشى: إِنّ الذى فيه تماريتما تن للسامع و الأثر) .0١١‏ 

وقال ابن منظور: «الأ-ثر: بقتِه الشى ء, و الجمع آثار و أثور. و الأثر: ما بقى من رسم الشى ء. و الآثار: الأعلام. و الأثر: الخبر» و 
الجمع آثار. 


و سنن النبى (ص): آثاره. و الأمثر: مصدر قولكك أثرت الحديث آثره إذا ذكرته عن غيرك. و فى حديث على (ع) فى دعائه 
على الخوارج: و لا بقى منكم آثرء أى مخبر يروى الحديث .. 


مأثور» أي يخبر الناس به بعضهم بعضاء أى ينقله خلف عن سلف) .)35١‏ 


و قال ابن حجر فى تفسير غريب الحديث: «قوله لو لا أن يأثرواء أى ينقلواء يقال: أثرت الحديث- بالقصر- آثره- بالمدّ و ضع 
الثاء- أثرا بسكونها إذا حدّثت به. و قوله: ذاكرا ولا آثراء أى ناقلا). 


فالمأثور هو الكلام المروىء المذكور عن الغير» الذى ينقله خلف عن سلفء المحدّث به بعدهم. 


وهن هنا ورد التفسير بالمأثور؛ التفسير الأثرى» التفسير بالمنقول؛ التفسير الروائى بمعنى واحدء فى مقابل التفسير بالرأى الذى 
يطلق عليه أيضا التفسير بالمعقولء أو التفسير العقلى. 


(1)- تاج اللّغه و صحاح العربيه. 

(9)- لسان العرت/ ماده أثر. 

التفسير بالمأثور و تطويرة عند الشيعه صر + ؟؟ 

الأثر اصطلاحا: 

أطلق المحدئون «الأثره تاره على الحديث الموقوق 19 إذ وسعيه كثير من الفقهاء و المحدلين أيضاة أثرأه كاد 


و عزاه ابن الضّ لاح إلى الخراسانيين: «أنهم يسمّون الموقوف أثرا. قال: و بلغنا عن أبى القاسم الفورانى أنه قال: الخبر ما كان عن 
وسول الله (ضّ )ءا و الأثر ما كان عن الصضحان 4 


إِلَا أن السيوطى قال: «و عند فقهاء خراسان تسميه الموقوف بالأثر. و المرفوع بالخبر» و عند المحدّثين كل هذا يستمى أثرا» «7. 


ولم يحسم الأمر حتى عند المتأخَرينء إذ قال بعضهم: «و أما الأثر: فرئما بخصضّص بما ورد عن المعصوم من الصحابى أو التابعى. 
ووبّما يستعمل مرادفا للحديث و هو الأكثر» 2/. 


و هذا المعنى هو الأكثر تداولاء خصوصا فى «المأثورةء إذ يراد به الحديث المنقول» و لذا يقبد عاده بمن نقل عنه؛ فيقال: المأثور 


عن النب (ص) أو الأثممه (ع) أو المأثور عن الصحابه. أو التابعين. 
التفسير بالمأثور اصطلاحا: 
كما اختلف فى الأثرء اختلفوا فى التفسير بالمأثور توسعه و ضيقا؛ فمنهم من اعتبره: 


«التفسير بالمأثور الذى رواه الصحابه و التابعون عن النبيَ (ص». أو ما روى علماء 


-)١(‏ وهو المروى عن الصحابه قولا أو فعلا أو نحوه مصلا كان أو منقطعاء و يستعمل فى غيرهم مقتّدا. (تدريب الراوى/ ص 
/1). 


(1)- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث/ الحافظ ابن كثير/ ص 57. 

(*)- تدريب الراوى/ السيوطى/ ص 21١17‏ و المرفوع: هو ما اضيف الى النبئ (ص) خاصّه. 
()- اصول الحديث و أحكامه فى علم الدرايه/ جعفر السبحانى/ ص .٠١‏ 

التقسير بالماتؤر و تطويره عند الشيعةة ع م 

الأثر عن الصحابه و التابعين أيضا مما يتعلق بالقرآن من كل الوجوه» .)١١‏ 


فيما وسعه آخرون ل «يشمل التفسير بالمأثور ما جاء 


فى القرآن نفسه من البيان و التفصيل لبعض آياته و ما نقل عن الرسول (ص) و ما نقل عن الصحابه (رض) و ما نقل عن 
التابعين» من كل ما هو بيان و توضيح لمراد الله تعالى من نصوص كتابه الكريم) .07١‏ 


مصادر التفسبر بالمأثور: 


واختلف أيضا فى مصادر التفسير بالمأثور» مما سنفصّله لاحقا و نشير له هنا إجمالا؛ و مردٌ هذا الخلاف ناشيئ عن قيمه «المأثور) 


المروى و كاشفيته عن مراد الله تعالى. 


فلا خلاف فى مصدريّه القرآن الكريم» أوها قعو هن السكه اللوقه الكريهة إذا أنه وقع الخلاف فى مصدريه حديث الصحابه 
التفسيرى و مرجعيته إذ إِنّ «إطلاق بعضهم أن تفسير الصحابه له حكم المرفوع» إطلاق غير جد لأنّ الصحابه اجتهدوا فى تفسير 
القرآنء و اختلفوا فى بعض المسائل و الفروع» كما رأينا بعضهم يروى الاسرائيليات» .07١‏ 


و كذلك الخلاف فيما روى عن التابعين» فهل هو من قبيل المأثور أو من قبيل الرأى؟ «ع" 


والبس الخلات فت فى 2 الحكة يجن السححلة أواالفحسيعة أو الع عاتتق شنا مركا و الجا كحان 


(01)- مقدّمه معالم التنزيل للبغوى/ ج ١/ص .١١-٠١‏ 

(0)- التفسير و المفسشرون/ د. الذهبى/ ج /١‏ ص .١188‏ 

()- علوم الحديث و مصطلحه/ د. صبحى الصالح/ ص .57١‏ 
(6)- التفسير و المفسشرون/ د. الذهبى/ ج /١‏ ص .١188‏ 

التفسير بالمائور :و تطويرة عند الشيعه فير + ع؟ 


للعلماء منذ القدم آراء مختلفه فيه» فقد كان للإمام أبى حنيفه التعمان بن ثابت (ت )١0١‏ رأى مشهور فى ذلك, فهو على رغم 
إدراكه عددا من الصحابه كأنس ابن مالكك و عبد الله بن عباس (رض) يقول قولا صريحا: ما جاء عن الرسول (ص) فعلى العين 


و 


الرأس» و ما جاء عن الصحابه تخيرنا منه» و أمَا ما جاء عن التابعين فهم رجال و نحن رجال .)١١‏ 


و اختلف أيضا فى مصدريّه و مرجعته أهل البيت (ع) بين السنّه و الشيعه. إذ يعدّهم السنه صحابه و تابعين و تابعى التابعين مع 
الالقرار بفضلهم و علمهم و تقواهم, فيما يعتبرهم الشيعه و مااثر عنهم امتدادا لسنّه رسول الله (ص»» فهم يعتبرون أن جميع 
أحاديثهم «إِلَّا ما ندر تنتهى إلى الأئمه الاثنى عشر (سلام الله عليهم أجمعين)» و هم ينتهون فيها إلى النب (ص». فإنّ علومهم 
مقتبسه من تلكك المشكاه) .)3١‏ 


و إِنْما أشرنا إلى هذه الآراء ليعلم منه الاختلاف فى تعريف التفسير بالمأثور اصطلاحاء بحسب الاختلاف فى مصادره. 
الشيعه: 


القوم: انتشروا. و منه قيل للشجاع مشيع» يقال شيعه و شيع و أشياع» قال: وَ إِنَْ مِنْ شيعته لإبْراهِيم (الصافات/ 87))» هذا مِنْ شيعته وَ 


هذا مِنْ عَدُوٌهِ (القصص/ )١15‏ 370. 


خف اذ يي و1 ال سس حي نا لسسسوس770 ب لكر 3 


(1)- علوم الحديث/ د. صبحى الصالح/ ص .77١‏ 

(1)- الوجيزه/ الشيخ البهائى/ ص ؟7؟. 

(9)- مفردات ألفاظ القرآن/ الراغب الاصفهانى/ تحقيق صفوان داودى/ ص .87١‏ 
التفسين بالمائور و تطؤيرة عند الشيعه ضر > 6 

ولدهء و إن خرجت فبظلم يكون من غيره أو بتقتّه من عنده. 


و قالوا: ليست الإمامه قضيّه مصلحيه تناط باختيار العامّه و ينتصب الإمام بنصبهم, بل هى قضيه 


أصوليه و هى ركن الدّينء لا يجوز للرّسل (ع) إغفاله و إهماله و لا تفويضه إلى العامّه و إرساله. 


و يجمعهم القول حوس العيق و العصييفي وو قرت عنية الأنناةتو الأعبه عياض الكاتر و المتشاتروو القول التر نبو 
التبّى: قولا و فعلا و عقلاء إِلَا فى حال التفيه) .)١١‏ 


ولأبان- وهو من أعاظم أصحاب الأنثمه: الستجاد و الباقر و الصادق (ع)- قوله فى تعريف الشيعه إذ يركز على جانب اتباع 
الرأى فى مفهوم التشيع» فيقول مخاطبا أحد أصحابه: «يا أبا البلاد! أ تدرى من الشيعه؟ الشيعه الذين إذا اختلف الناس عن رسول 


الله (ص) أخذوا بقول علي (ع)» و إذا اختلف الناس عن علي (ع)» أخذوا بقول جعفر بن محمّد (ع)) .07١‏ 
الإماميّه: 


إن لم يكن اثنى عشريّاء غير أنه صار للشيعه القائلين بإمامه الاثنى عشر إماما لقبا خاصًا يمتازون به عن غيرهمء يتبادر منه عند 
اللفظ» ". 


و بذا يخرج بهذا المصطلح منهم الزيديه الذين قالوا بالإمامه بعد على بن الحسين فى زيد بن على ثم بعده يحيى بن زيد, فهم لاا 
يقولون بإمامه الا-ثنى عشر (ع)» و إِنّما «ساقوا الإمامه فى أولا-د فاطمه (ع) و لم يجوّزوا الإمامه فى غيرهم إِنَا أنهم جوّزوا أن 


.١17١ الملل و النحل/ الشهرستانى/ ص‎ -)١( 
./8 ص‎ /١ رجال النجاشى/ ج‎ -)1( 

()- الشيعه/ السبّد محمّد صادق الصّدر/ ص 78. 
التفسين بالماثور و تطؤيرة عند الشيعة هن +؟ 


يكون كل فاطمى عالم زاهد» شجاع سخيّ خرج بالإمامه أن يكون إماما واجب 


.)١١ الطاعه»‎ 


و خرج بذلكك سائر الذين توقفوا عند أحد الأثمه. كالباقر أو الصادق أو الكاظم (ع): إذ انّهم ساقوا الامامه إلى ولدهم الآخرين 


من غير الاثنى عشر (ع). سواء من باد منهم كالناووسيه 273١‏ أو الأفطحيه ض أو من بقى منهم أثر كالاسماعيليه ©). 


و كذلك لا يدخل فيهم كل فرق الغلاه «الذين غلوا فى حقٌّ أثمّتهم حتى أخرجوهم من حدود الخليقيه و حكموا فيهم بأحكام 
الإلهته) ١ه).‏ 


فإِنَّ الإمام الصادق (ع) «قد تبرّأْ عمًا كان ينسب إليه بعض الغلاه و برئ منهم و لعنهم) «2. 


كما تبرّأ منهم سائر الأثمّه (ع) 037 و تبعهم على ذلكك الشيعه الذين قالوا فيهم أنهم «ضلال كار حكم فيهم أمير المؤمنين بالقتل 
والتحريق بالناره و قضت الأنقه (ع2 عليهم بالاكفار و الخروج عن الاسلام) (8/. 


عقائد الإماميّه 
اشاره 


قال الشيخ محمّد الحسين كاشف الغطاء فى بيان عام لعقائد الشيعه: 


(1)- الملل و النحل/ الشهرستانى/ تخريج محمّد بدران/ ص .١77‏ 
(1)- توقفوا فى الصّادق (ع). 

(0)- قالوا بانتقال الإمامه من الصٌادق (ع) إلى ابنه عبد الله الأفطح. 
(6)- قالوا ان الإمام بعد جعفر بن محمد: إسماعيل. 

(0)- الملل و النحل/ الشهرستانى/ ص .١105‏ 

()- م. ن. 

(00- سيأتى ذلكك مفضّلا فى بحث «الغلوًا. 

(8)- شرح عقائد الصَدوق/ الشيخ المفيد/ ط الداودى قم/ ص 778. 


التفسير بالماتوى و تطزيرة عند الشيعه ور “ا 


«انْ الدّين ينحصر فى قضايا خمس: )١(‏ معرفه الخالق. (1) معرفه المبلغ عنه. 
(") معرفه ما تعد به و العمل به. (©) الأخذ بالفضيله و رفض الرذيله. (0) الاعتقاد بالمعاد و الدينونه. 


فالدّين علم و عمل و إِنَّ الدّينَ عِنْدَاللِّ الِسْلام و الإسلام و الإيمان مترادفان و يطلقان على معنى أعم 


يعتملك على ثلاثه أركان: التوحيد و النبوّه و المعاد. 


فلو أنكر الرّجل واحدا منها فليس بمسلم و لا مؤمنء و إذا دان بتوحيد الله و نبوّه سيد الأنبياء محمّد (ص) و اعتقد بيوم الجزاء 
من آمن باللّه و رسوله و اليوم الآخرء فهو مسلم حقّاء له ما للمسلمين و عليه ما عليهم دمه و ماله و عرضه حرام. 


و يطلقان أيضا على معنى أخصٌ يعتمد على تلك الأركان الثلاثه» و ركن رابع و هو العمل بالدعائم التى بنى عليها الاسلام و 
هى: الضّ لاه» و الصضُومء و الزّكاه. و الحجٌء و الجهاد .. و بالنظر إلى هذا قالوا: الإيمان اعتقاد بالجنان و إقرار بالأسان و عمل 
بالأركان (من آمن بالله و رسوله و عمل صالحا) فكل مورد فى القرآن اقتصر على ذكر الإيمان باللّه و رسوله و اليوم الآخر يراد 
به الاسلام و الإيمان بالمعنى الأوّلء و كل مورد اضيف إليه ذكر العمل الصالح يراد به المعنى الثانى ... 


فهذه الأركان الأربعه هى أصول الاسلام و الإيمان بالمعنى الأخصٌ عند جمهور المسلمينء و لكن الشيعه الإماميه زادوا ركنا 
خامسا و هو الاعتقاد بالإمامه. يعنى أن يعتقد أنّ الإمامه منصب إلهى كالنبوه» فكما أن الله يختار من يشاء من عباده للنبوّه و 
الرساله ... فكذلكك يختار للإمامه من يشاء و يأمر نيه بالنص عليه و أن ينصبه إماما للناس من بعده للقيام بالوظائف التى كان 
على النبئ أن يقوم بها سوى أنّ الإمام لا يوحى إليه كالنبئ و إِنْما يتلقّى الأحكام منه مع تسديد إلهىء فالنبيئ مبلغ عن الله و 
الإمام مبلغ عن النبئ. 


و اللأمامه سعبانناء قن اق اغتطن كل شالق بنش على اللاعدى او مشترظ و ان كران ستعنونا كاله 


عن الخطا و"الحقلئة و ]لاازالة العقدنه .يو الآية الكريعة فق قوؤله الشير بالماثور واتظوره عند العية هنا 


تعالى إِنّى جاعلكك لِإنّاس إماماً قال وَ مِنْ ذَريتَى قالَ لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ (البقره/ 17) حريّه فى لزوم العصمه فى الإمام لمن 


تدئرها جيّدا .... 
فالإمام فى الكمالات دون النبئّ و فوق البشر. 


فمن اعتقد بالإمامه بالمعنى الذى ذكرناه فهو عندهم مؤمن بالمعنى الأخصّء و إذا اقتصر على تلكك الأركان الأربعه فهو مسلم و 
مؤمن بالمعنى الأعم تترتّب عليه جميع أحكام الاسلام ... لا أنّه بعدم الاعتقاد بالإمامه يخرج عن كونه فيلنا (معاذ الله) 4١‏ نعم 
يظهر أثر التديّن بالإمامه فى منازل القرب و الكرامه يوم القيامه» أمَا فى الدّنيا فالمسلمون بأجمعهم سواء و بعضهم لبعض أكقاء 


نك 


و بذا يظهر بشكل عام أنْ الشيعه يشتركون مع سائر المسلمين فى الاعتقاد بالتوحيد و النبوّه و المعاد» و يضيفون إلى ذلكك 


على أنَّ كثيرا من الناس قد أكثروا اللغط و التشكيكك إِمَا جهلا أو تحاملاء فنسبوا إلى الشيعه أشياء كثيره و هم منها برآء» بل كان 
مذهبهم على أساس نفى العقائد المنحرفه و التأكيد على التوحيد الخالص و تنزيه الأنبياء» لذا يتطلب منا ذلكك المرور على أهم 
أركان الاعتقاد. و التعدف بإجمال على رأى الشيعه فيها: 


-١‏ التوحيد. 
-١‏ العدل. 
*- النبوّه. 

ع- الإمامه. 


ه- الإيمان بعالم الآخره (المعاد). 


-)١(‏ و هذا يناقض تماما ما نسبه الذهبى إلى الشيعه من أَنّهم يعتبرون أنْ من مات غير معتقد بالامام فهو مت على الكفر. التفسير 
و المفشرون/ ج 7/ص .١١-٠١‏ 


()- أصل الشيعه و اصولها/ محمّد الحسين كاشف الغطاء/ ص 


139-12 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 79 
التوحيد 

اشاره 


قال الإمام على (ع: «و كمال توحيده الاخلاء١ص‏ لهء و كمال الاخلاا١ص‏ له نفى الضِ غغات عنه لشهاده كل صفه أنّها غير 
الموضوق» و شهادة كل مؤضوق» أنّها غير الضفه فم وصث الله سبحائه فقد قرنه» و عن قرنه فقد ثثات و مخ شاه :ققد جز امه و 


من جرّأه فقد جهله. و من جهله فقد أشار إليه» و من أشار إليه فقد حدّه. و من حدّه فقد عدّه. 
فاعل لا بمعنى الحركات و الآله» بصير إذ لا منظور إليه من خلقه. متوخد إذ لا سكن يستأنس به و لا يستوحش لفقده. 
كائن لاعن حدث, موجود لاعن عدم مع كلّ شى ء لا بمقارنه» و غير كل شى ء لا بمزايله» .01١‏ 


وقال الإمام الصَادق (ع): «إِنّ المذهب الصحيح فى التوحيد ما نزل به القرآن من صفات الله (َرْ وجل): فانف عن الله تعالى 
البظطلكن والتشيف قله نفى و لل نيه هو الله الغايث المونعره ععاكى اللد عتما يضقه الراضصفون::و لآ معدو ا القران فضلوا بعد 
البيان») .)5١‏ 


وفق هذا المنهج الذى حدّده أثمه أهل البيت (ع)» تحدّدت رؤيه الشيعه حول قضايا التوحيد انطلاقا ممّا كان يؤكده أثمتهم (ع) 
على 'تونخيد اللو قربية :و نقى الشركك عن :فى الذات: و الضقات و الأغال :و العباده وا 


فكان منهجهم: 
-١‏ توحيد الله فى ذاته: 


قال الإمام علي (ع): «التوحيد ألا تتوهّمه. و العدل أُلَا تتّهمه) «©". 


(1)- نهج البلاغه/ الشريف الرضى/ الخطبه .١‏ 
(1)- الاصول من الكافى/ الكلينى/ ج /١‏ ص .٠٠١‏ 
()- التشيّع نشأته معالمه/ السيد هاشم الموسوى/ ص 5/. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١‏ 


و قال الإمام الصادق (ع): «من شبه الله بخلقه فهو 


مش ركك» ومن أنكر قدرته فهو كافر) .)١١‏ 
؟- توحيد الله فى صفاته: 


فقد كان منهجهم البيّن من خلال أحاديثهم الكثيره أنّ صفات اللّه من العلم و القدره و الحياهء هى عين ذاته» فلا نفى لصفاته و 


روى الحسين بن خالد, قلت له- للرضا (ع)-: ياابن رسول الله إن قوما يقولون: إِنّهِ (عرّ و جل) لم يزل عالما بعلم» و قادرا 


بقدره؛ و حا بحياه» و قديما بقدم» و سميعا بسمع؛ و بصيرا ببصر. 


فقال (ع): من قال ذلكك و دان بهء فقد انخذ مع الله آلهه اخرى, و ليس من ولايتنا على شىء. ثم قال (ع): لم يزل (عرّ و جلٌ) 
علبما قا ادها قد ينا نعفا ضي كاه تخالل هنا قرول الشركة و المعيوة عل كا 


“1- توحيد الله فى أفعاله: 
وهو الإيمان بأنْ الله سبحانه هو وحده القادر على فعل أفعاله كالخلق و الّزق و الاحياء و الإماته. 
«قمن اعتقد أن شا من الازق أو الخلق أو العويت أو الحاه لغير اللذ فهو كافر مشركك خارج عن ربقه الاسلام) 37. 


و أن الأسباب الطبيعيه و البشريه هى جاريه تحث قدرته و سلطانه» و لا ينافى ذلكك الاراده البشريه؛ «فلا جبر و لا تفويض و إِنّما 


هو أمر بين الأمرين» فد 


.67 التوحيد/ الشيخ الصّدوق/ ص‎ -)١( 

(؟)-م. ن/ا ص .15١‏ 

(0)- أصل الشيعه و اصولها/ محمد الحسين كاشف الغطاء/ ص .١1"١‏ 
()- م. ن/ ص .15١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "١‏ 


و أن الله سبحانه و تعالى لا يفعل شيئًا إِلَا لغرض و عنايه و مصلحه لعباده» و هو منرِّه عن الحاجه إليهم؛ فهو غنيٌ مفيض الخير 
على الخلائق كلها. 


©- توحيد الله فى العباده: 


«و كذا يجب عندهم- الشيعه- إخلاص الطاعه و العباده لله فمن عبد شيئا معه أو شيئا دونه أو ليقرّبه زلفى إلى الله فهو كافر 
عندهم أيضا. و لا تجوز العباده إلا لله وحده لا شريكك له. 


و طاعه الأنبياء و الأ-ثمه (ع) فيما يبلُّغون عن طاعه اللّهه و لكن لا يجوز عبادتهم بدعوى أنّها عباده الله فإنّها خدعه شيطائته و 
تلبيسات إبليسيّه) .)١١‏ 


«أمّا زياره القبور و إقامه المآتم» فليست هى من نوع التقرّب إلى غير الله تعالى فى العباده ... بل هى من نوع التقرّب إلى الله 
بالأعمال الصالحه كالتقدّب إليه بعياده المريض و تشييع الجنائز و زياره الاخوان فق الدّين ا إن عياده المريض - مثلا- فى 
نفسها عمل صالح يتقرّب به العبد إلى الله تعالى» و ليس هو تقرّبا إلى 


المريقى يوحك أن يجعل عملةعباده لغيز اللدتعال أو الشركق فى عبافقه ولا 

العدل: 

«و يراد به الاعتقاد بأنّ الله تعالى سبحانه لا يظلم أحداء و لا يفعل ما يستقبحه العقل السليم) .7١‏ 
الجبر و التفويض: 


وهى من المسائل الأساسيه التى كثر فيها الخلاف تاريشياء خضوصا ببق الأشاعره 


.١1"١ أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)١( 
()دعقائد الأناضه تيعد رها المظفر ااحن ع‎ 
.١15١ أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)( 

التفسير بالمأثور و تطويرة عند الشيعه: ص : #ام 


و المعتزله» و قد انَخذ الشيعه فى ذلكك الجادّه الوسطىء إذ يقولون: (قال إمامنا الصّادق (ع) لبيان الطريق الوسط كلمته المشهوره: 
«لا جبر و لا تفويض و لكن أمر بين أمرين»). 
إذاأغالنا فم حهه هي اانا سققدو قد أسبابها لطع وى عع قدرها و اخسار تافو م هيه اخرى فى مقدورة لله 


تعالى و داخله فى سلطانه. لأنّه هو مفيض الوجود و معطيه. 


فلم يجبرنا على أفعالنا حتى يكون قد ظلمنا فى عقابنا على المعاصىء لأنْ لنا القدره و الاختيار فيما نفعل؛ و لم يفوّض إلينا خلق 
أفعالنا حتى يكون قد أخرجها عن سلطانه. بل له الخلق و الحكم و الأمر» و هو قادر على كل شى ء و محيط بالعباد) .01١‏ 
النبوّه: 


«يعتقد الشيعه الإماميّه أن جميع الأنبياء الذين نص عليهم القرآن الكريم رسل من الله و عباد مكرمون بعثوا لدعوه الخلق إلى 
الحو و أن محمّدا خاتم الأنبياء و سيد الرّسلء و أنه معصوم من الخطأ و الخطيئه؛ و أنّه ما ارتكب معصيه مدّه عمره و ما فعل إِلَا 


ها ايوافق رضي الله شكداته سن اقفة ليده ا 


«و أن جميع الأنبياء و المرسلين على حق» كما نؤمن بعصمتهم و طهارتهم. و أمّا إنكار نبوّتهم أو سبهم أو الاستهزاء بهم فهو من 
الكفر و الرّندقه ...) ”. 


«و الدّليل على وجوب العصمه: أنه لو جاز أن يفعل النبيَ المعصيه أو يخطئ 


أو ينسى» و صدر منه شىء من هذا القبيل» فإمًا أن يجب اتّباعه فى فعله الصادر عنه عصيانا أو خطأ أو لا يجبء فإن وجب اتّباعه 


تلد جوّز تا قعحطلاإا ‏ المعاص فى ير خص سه من 


.6© عقائد الإماميّه/ المظفّر/ ص‎ -)١( 
.١"7 أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)0( 
.26 عقائد الإماميه/ المظفّر/ ص‎ -)9( 
التفسير بالمأئور و تطويره عتد الشيعة عد ء عم‎ 


الله تعالى بل أوجبنا ذلككء و هذا باطل بضروره الدّين و العقلء و إن لم يجب اتّباعه فذلكك ينافى النبوّه التى لا بدّ أن تقترن 


بوجوب الطاعه أبدا» .)١١‏ 
الإسلام: 


و فى ذلكك يقولون: «نعتقد أنَّ الدّين عند الله الاسلام؛ و هو الشريعه الإلهّه الحقّه التى هى خاتمه الشرائع و أكملها و أوفقها فى 
سعاده البشر» و أجمعها لمصالحهم فى دنياهم و آخرتهم, و صالحه للبقاء مدى الدهور و العصور لا تتغّر و لا تتبدّل) 7). 


و «أنّ صاحب الرساله الاسلاميه هو محمد بن عبد الله و هو خاتم النبتين و سيد المرسلين و أفضلهم على الاطلاق» كما أَنّه سيد 
البشر جميعا لا يوازيه فاضل فى فضل و لا يدانيه أحد فى مكرمه. و لا يقاربه عاقل فى عقلء و لا يشبهه شخص فى خلق. و أنه 
لعلى خلق عظيم ...) رك 


القرآن الكريم: 


و قد كثر التشكيكك من بعض المعاصرين فى موقف الشيعه من القرآن» خصوصا فيما يتعّق بسلامته من التحريف و الزياده و 
النتقصان, كما نجد ذلك عند الذهبى 50 و عليه ارتكزت معظم مواقف المتأخرين من هاجموا الشيعه 8١‏ إِنَا أنّ الشيعه 
يدون على حفظ القرآن و سلامته» فهم ينون على «إِنّ الكتاب الموجود فى أيدى المسلمين هو الكتاب الذى أنزله الله 
إليه- محم د (ص)- للإعجاز و التحدّى و لتعليم الأحكام و تمييز الحلال من الحرام, و أنّه لا نقص فيه و لا تحريف و لا زياده» و 
على هذا إجماعهم ... 


و الأخبار الوارده من طرقنا أو طرقهم الظاهره فى نقصه أو تحريفه ضعيفه شاذه أو 


(1)-م. ن. 


(0)-م. ن. 

(9)- م. ن./ ص 64. 

(9)- التفسير و المفسّرون/ ج "'/. ص 58. 

(0)- الشيعه و القرآن/ إحسان ظهير إلهى؛ و غيره كثيرون استندوا إليه غالبا. 
التفسير بالمائورو تطويره عدد الشعة سد عم 


أخبار آحاد لا تفيد علما و لا عملاء فإمّا 


أن تؤول شحو من الأعثار أو يضزت بها الجدان ...1 03: 
و«أنْ القرآن هو الوحى الإلهى المنرّل من اللّه تعالى على لسان نبي الأكرم ... 


لا يعتريه التبديل و التغيير و التحريف ... و من ادّعى فيه غير ذلكك فهو مخترق أو مغالط أو مشتبه و كلهم على غير هدى. فإنّه 
كلام الله تعالى الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه) .)١١‏ 


الإمامه: 
اشاره 


و «هو الأصل الذى امتازت به الإمامته و افترقت عن سائر فرق المسلمين» و هو فرق جوهرى أصلىء و ما عداه من الفروق فرعته 
عرضيه كالفروق التى تقع بين أئمّه الاجتهاد عندهم كالحنفيّ و الشافعىّ و غيرهما ...). 


إذ «اتفقت الإمامته على أنّه لا بدّ فى كل زمان من إمام موجود يحتج به الله عزّ و جل على عباده المكلفين و يكون بوجوده تمام 
المصلحه فى الدّين ا 


ولق على أن إمام الدّين لا يكون إِنَا تحضوعاه: الخلاق لله سال وعا تاليا 


.17* أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)١( 


-)١(‏ عقائد الإمامته/ المظفر/ ص 64. و راجع للمزيد موقتف المفه رين الشيعه من الاتجاه الاخبارى فى الفصل الرابع من هذا 
الكتاب. 

(0)- قوله تعالى: و لكل قَوْم هادٍ (الرَّعد/ 8 و قال: وَ ِنْ مِنْ أمّهِ إِلَا حلا فيها نَذِيرٌ (فاطر/ ؟1)) عقائد الشيعه/ ص *ع. 

()- قوله تعالى: وَ إِذ ايْتَلى إِبُراهِيع رَبهُ يكلماتٍ فَأتَمَهُنَ قال إِنّى جاعاك لاس إماماً قال وَ مِنْ ذُرييَى قال لا ينال عَوِْيِى 
الطَالِمِينَ (البقره/ 170). قال الطوسى: «و استدلٌ أصحابنا بهذه الآيه على أن الإمام لا يكون إِنَا معصوما من القبائح. لأنَّ اللّه تعالى 
نفى أن ينال عهده- الذى هو الإمامه- 


التفسير 


بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 0" 
بجميع علوم الدّين» كاملا فى الفضلء بائنا من الكل بالفضل عليهم فى الأعمال التى يستحقٌ بها النعيم المقيم .. 
و اتفقت الإماميه على أنّ الإمامه لا تثبت مع عدم المعجز لصاحبها إلا بالنص على عينه و التوقيف ... 


والتقي خلى أن وسوال الله (ص) استخلف أمير المؤمنين- عا !- فى حياته و نص عليه بالإمامه بعد وفاته )١١‏ و أن من دفع 


ذلك فقد دفع فرضا من الدّين ... 


و اتفقت الأمامه غلى أن الني (ضص) نص على الحسن و الحسيق بعد أمير المؤمنين» و أن أمير المؤمثين نص عليهها كما نض 
الّسول (ص) ... ١؟)‏ 


والفقث:: على أن الأتقه يعد الرسول (صن) اشاعشر إماما .ب اء 
أهل البيت (ع): 


قد تقدّم عن أبان- و هو من أعاظم الشيعه- أن ما يميّز الشيعه هو أَنّهم إذا اختلف الناس عن رسول الله (ص) أخذوا بقول على 
(ع» و إذا اختلف الناس عن علىٌ (ع)» أخذوا بقول جعفر بن محمّد ... «15» لذا فإِنَ الرجوع إلى أهل البيت (ع) يعتبر المحور 


- ظالم؛ و من ليس بمعصوم فهو ظالم: إِمّرا لنفسه أو لغيره». التبيان فى تفسير القرآن/ ج /١‏ تفسير الآيه. راجع تاريخ الإماميه/ 
الفئياض/ ص .17١‏ 


بالمؤمنين من أنفسهم؟ فقالوا: الهم نعم» فقال: من كنت مولاه فهذا علىٌ مولاه ... إلى آخر ما قال» ثم ىد ذلك فى مواطن 
اخرى تلويحا و تصريحا و إشاره و نضًا حتى أدّى الوظيفه و بلغ عن الله المعذره ...». أصل الشيعه و اصولها/ ص 


نض 


(1)- «و هذه سنّه الأنبياء من آدمهم إلى خاتمهم, و قد أل جم غفير من أعاظم علماء الدّين مؤلّفات فى إثبات الوصيه». أصل 
الشيعه و اصولها/ ص .١78‏ 


(0)- أوائل المقالات/ الشيخ المفيد/ باب فيما اتّفقت الإماميّه فيه. 
(6)- رجال النجاشى/ ج ١/ص‏ 2/8 ترجمه أبان. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: 8" 


الأساسى فى التشيئع» و هم فى ذلكك يقولون: «الدليل القطعيّ دال على وجوب الرجوع إلى آل البيت (ع) و أَنْهم المرجع الأصلى 
بعد النبيّ لأحكام الله المنزله» و على الأقل قوله (عليه أفضل الصّ لاه و التحتوات): (إِنّى قد تركت فيكم ما إن تمش كتم به لن 
تقلوا يعدي" أبداالتقلييونر العندهما أكراس الكش كناب الله حل مد وكام التزماء إلى الأرض وعترى أهل يقن الاو 
انّهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض). و هذا الحديث اتّفقت الروايه عليه من طرق أهل السنّه و الشيعه) .)١١‏ 


«و قد تواتر عن النب (ص) أن حبهم علامه الايمان و أن بغضهم علامه الفاق و أنّ من أحبهم أحبّ الله و رسوله و من أبغضهم 
قفن الله رسي لذاه 


ِلَا أنّ عقيدتهم فى الأئمه هذه لا تصل إلى حدّ الغلوّ فيهم؛ كما ادّعى الذهبى و غيره» فهم يوضحون موقفهم من ذلكك بقولهم: 
«و لا نعتقد فى أثمتنا ما يعتقده الغلاه و الحلوليون (كبرت كلمه تخرج من أفواههم). بل عقيدتنا الخاضه أَنّهم بشر مثلناء لهم ما 
لنا و عليهم ما عليناء و إِنّما هم عباد مكرمون اختضّ هم الله تعالى بكرامته و حباهم بولايته. إذ كانوا فى أعلى درجات الكمال 
الاقف الفر مث ونيةا أمتعنوا اتذكر نوا انفد و هدام و 


مرجعا بعد النبىَ فى كل ما يعود للنّاس من أحكام و حكم ...) .7١‏ 


«...و كل من غالى فى أحد من الناس من أهل البيت أو غيرهم و أخرجه عن درجه العبوديه لله تعالى؛ و أثبت له نبوّه أو 
مشاركه فيهاء أو شيئا من صفات الإلهيّه فهو خارج عن ربقه الاسلام» و الشيعه يبرءون من جميع الغلاه و المفوّضه و أمثالهم) 0 


المهدى (ع): 


إن فكره المهديّه ليست مختصّه بالشيعه» بل يقول بها عامّه المسلمين. 


-)١(‏ روى الحديث الترمذى فى صحيحه/ مناقب أهل البيت (ع)/ ج /١‏ ص 2٠‏ و أخرجه الحاكم فى مستدركك الصحيحين ج 


“/ ص 0٠١9‏ و أبو نعيم فى حليه الأولياء ج ©/ ص 08 
-)١(‏ عقائد الإمامته/ ص 7/- ه/. 

(9)- أعيان الشيعه/ الستيد محسن الأمين/ ج /١‏ ص .4١‏ 
التفسير بالمائور و تطويرة عدد الشيعه: ف > بم 


قال الشيخ عبد المحسن عباد :)١١‏ «فلمًا كان فى آخر الزّمان عند نزول عيسى بن مريم (ع) من السّ.ماء خرج رجل من أهل بيت 
النبوؤه من ولد الحسين بن على بن أبى طالب (رض) يوافق اسمه اسم الرّسول (ص) واسم أبيه اسم أنه و يقال له المهدف يتولى 
إمره المسلمين و يصلَى عيسى بن مريم (ع) خلفه, و ذلكك لدلاله الأحاديث الكثيره المستفيضه عن رسول الله (ص) التى تلقّتها 
الاتدوالقول واعقدت موسا لاسن اليم ا 


وأورد أسماء سنّه و عشرين صحابئا رووا أحاديث المهدى و ثمانيه و ثلاثين من أثمه الحديث الذين خدجوا أحاديثه. 


واعلق عييد الغزية بن باق مقس السهرد هه على بحد كه قاقلةة و إن الحق و الضؤات هوها أبداه فيك فى هذه اليخاضرى كنا 


شله 


أهل العلم؛ فأمر المهدى أمر معلوم و الأحاديث فيه مستفيضه بل متواتره متعاضدها. 
و قال الألبانى: «و الأحاديث عن النبى (ص) فى التنصيص على خروج المهدى من عترته من ولد فاطمه ثابته) 9*. 


ففكره المهديّه يقول بها مختلف طوائف المسلمينء و إن اختلفوا فى تحديد المصداقء إذ يقول الشيعه أنه الثانى عشر من أئمّه 
أهل البيت» فهم يقولون: «إِنّْ البشاره بظهور (المهدى) من ولد فاطمه فى آخر الزّمان- ليملا الأرض قسطا و عدلا بعد ما ملئنت 
ظلما و جورا- ثابته عن النبىّ (ص) بالتواتر» و سمجلها المسلمون جميعا فيما رووه من الحديث على اختلاف مشاربهم) ."2١‏ 


(0)+المدزتن فى الجامعة الاسلامة بالمدبنه المنوره 

)انقو الصة شن مسحل الحانةة الاسلاه تدك غتران #عفيده اهل السته :و الأنرتق المودى المتطن 
()- سلسله الأحاديث الضعيفه و الموضوعه/ محمد ناصر الدين الألبانى/ ج /١‏ ص .٠١©‏ 

(©)- عقائد الإماميه/ ص 4/. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /" 


و ليست هى بالفكره المستحدثه عند الشيعه ... إذ إِنّ طبيعه الوضع الفاسد فى البشر البالغ الغايه فى الظلم و الفساد. مع الإيمان 
بصبحه هذا الدّين و أنّه الخاتم للأديان يقتضى انتظار هذا المصلح (المهدى) لانقاذ العالم ممما هو فيه. 


و لأجل ذلكك آمنت بهذا الانتظار جميع الفرق المسلمه. بل الامم من غير المسلمين. 


غير أن الفرق بين الاماميه و غيرها هو أن الاماميه تعتقد أنْ هذا المصلح المهدى هو شخص معيّن معروف ولد سنه 500 ه و لا 
يزال حيّاء هو ابن الحسن العسكرى و اسمه (محمّد). و ذلكك بما ثبت عن النبيئّ و آل البيت من الوعد به» و ما تواتر من ولادته و 
احتجابه. 


«إذ ليس ثمّه إمام يدّعى 


وجوده سواه؛ و هذه حقيقه واضحه و لا يضرٌ الشيعه استبعاد الخصوم طول عمره هذه المدّه و ما داموا يعترفون بحياه الخضر (ع) 
و الدجال لعنه الله و هما أطول منه عمراء و ما دام القرآن الكريم يذكر لنا أن نوحا لبث فى قومه يبث الدعوه ألف سن إِلَا 


خمسين عاما) .)١١‏ 
المعاد: 


و فيه «يعتقد الاماميه كما يعتقد سائر المسلمين أن الله سبحانه يعيد الخلائق و يحبيهم بعد موتهم يوم القيامه للحساب و الجزاء» و 
المعاد هو الشخص بعينه و بجسده و روحه بحيث لو رآه الرائى لقال هذا فلان ... و يؤمنون بجميع ما فى القرآن و السنّه القطعيّه 
من الجنه و النار و نعيم البرزخ و عذابه و الميزان و الصراط و الأعراف و الكتاب الذى لا يغادر صغيره و لا كبيره إِلَّا أحصاهاء و 


أن الناس مجزيّون بأعمالهم إن خيرا فخير و إن شرًا فشر ...) .)7١‏ 


.١١9 الشيعه/ السيّد محمّد صادق الصّدر/ ص‎ -)١( 
.١58 أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)0( 

التفسير بالمأئور و #طويره عند الشيعة: ضرع وم 
التقيّه و الرّجعه و مسائل اخرى: 


رغم أن أصحاب الفرق و الملل مع موقفهم المتميز ضِدّ الشيعه لم يجعلوا مخ مبادئة الشيعه الأساسيه: التقنه وا الاتجعه واه إلا أن 
المتأخَرين من كاب الفرق الاسلاميه ركزوا على هذين الأمرين إضافه إلى مسائل فرعته اخرى. 


قال الذهبئّ: «و أشهر تعاليم الإماميه الاثنى عشريّه امور أربعه: العصمه و المهديّه و الرّجعه و التقيّها. 
لذا كان لزاما بيان هذه الامور و موقعها العقائدى عند الشيعه. 


مرا التفيّه: و هى كتمان الحق و عدم الإفصاح به عند الخوف على النثفسء فهى واجبه عند الشيعه» كما روى رخصه فى جواز 
الإفصاح بالحق عندها .)75١‏ 


إلا أنها ولأ تدعل فى بات العقائد عند الاماميه لأنها إذن و رخصه تباح فى بعض الحالات الخاصّه التى حددتها كتب الفقهاءء, لذا 
يعد الشيعه الاماميه التقّه من الفروع و لا ينزلونها منزله العقائد ...). 


وهى «مبدأ اسلامى ظهر فى عهد الرسول (ص) و أقرّه- كما بِئا- فى حالتين» و هى قضئه عمّار بن ياسر 


و قضيه الرّجلين المسلمين مع مسيلمه الكذّاب. 


وهنا ندل على أن التقيّه مبدأ إسلامى معروفء هو أن جماعات اسلاميه اخرى غير الإماميه أمثال طوائف من الخوارج و الحنابله 
أجازت اللجوء إلى التفيه عند الخوت على النفس ...0 «06. 


()- راجع كتاب الملل و النحل للشهرستانى/ الباب السادس: الشيعه. 
(0)- التبيان/ الطوسى/ ج "/ ص م راجع للتفصيل: تاريخ الإماميه/ ص 12 


(9)- راجع تفسير الآآيه ٠١‏ من سوره النحل فى كتب التفاسير قوله تعالى: إِلَا مَنْ أكرة وَ قَلبَهُ مُطْمَئْن باْإيمانٍء و كذلك قوله 
تعالى: لا يَتَحِذٍ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرِينَ أُوْلِياء مِنْ دُونِ الْمؤْمِنِينَ ... إلا أن تَنَقُوا مِنْهُمْ تاه (آل عمران/ 28). 


()- تاريخ الإماميه و أسلافهم من الشيعه/ الفتياض/ ص 1817. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠٠‏ 


وفص لى كاشف الغطاء أحكامها فقال: «... و العمل بالتقيّه له أحكامه الثلاثه؛ فتاره يجبء كما إذا كان تركها يستوجب تلف 
النفس من غير فائده» و اخرى يكون رخصه كما لو كان فى تركها و التظاهر بالحق نوع تقويه له» فله أن يضححى بنفسه و له أن 
يحافظ عليهاء و ثالثه يحرم العمل بها كما لو كان ذلكك موجبا لرواج الباطل و إضلال الخلق و إحياء الظلم 0100 


وعن دواعيها قال: «و تعرف أنّ الوم و التعيبر بالتقتيه- إن كانت تستحقٌ اللُوم و التعيير- ليس على الشيعه بل على من سلبهم 
موهبه الحريّه و ألجأهم إلى العمل بالتقّه) .)7١‏ 


أمَا الّجعه: فهى تعنى الرجوع بعد الموتء تراث اللفتطال فين رمام الأمراك إلى الدَّنيا فى صورهم التى كانوا عليهاء فيعز 
فريقا و يذل فريقا آخر ... وذلك عند قيام مهدى آل 


محمّد عليه و عليهم أفضل الصّلاه و السَلام) 070. 


وقد رد المظفر اعتبار الرّجعه نوعا من التناسخ الباطل بقوله: «و الرّجعه نوع من المعاد الجسمانيئء فإن معنى التناسخ هو انتقال 
النفس من بدن إلى بدن آخر منفصل عن الأوّلء و ليس كذلك معنى المعاد الجسمانيّء فإنّ معناه رجوع نفس البدن الأوّل 
بمشخصاته النفسيّه» فكذلك الرّجعه و إذا كانت الرّجعه تناسخا فإِنْ إحياء الموتى على يد عيسى (ع) كان تناسخا ...) «5". 


«و قد ورد فى القرآن ما يثبت وقوع الْرّجعه إلى الدّنيا لبعض الأموات؛ كمعجزه عيسى (ع) ... واكقوله تعالى: اش هذه الله 
َعْدَ مَوْتَهاء فَأماَهُ الله مانَهَ عام ثُمَ بَعَنَه «ه». 


.7"8 أصل الشيعه و اصولها/ ص‎ -)١( 

(0)- أصل الشيعه و اصولها/ ص 7"8. 

(9)- عقائد الإماميه/ ص ./٠١‏ 

(6)- م. ن./ ص .8١‏ 

(6)- م. ن./ ص 7. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5١‏ 


و يرد المظفْر على من يدّعى أن فكره الرّجعه تسرّبت من اليهوديه إلى الشيعه فيقول: «و بعد هذاء أ فلا تعجب من كاتب شهير 
دعن المعرقة مل أحمد أمين ف كتابه (فجر الاسلام) إذ يقول: (فاليهوديه ظهرت فى التشيع بالقول بالرّجعه) ... 

و الحقيقه أنّه لا بدّ أن تظهر اليهوديه و النصرانيه فى كثير من المعتقدات و الأحكام الاسلاميه. لأنّ النبيّ الأكرم جاء مصدّقا لما 
بين يديه من الشرائع السماويه؛ و إن نسخ بعض أحكامهاء فظهور اليهوديه أو النصرانيه فى بعض المعتقدات الاسلاميه ليس عيبا 


فى الاسلام» على تقدير أَنْ الّجعه من الآراء اليهوديه كما يدّعيه هذا الكاتب» .)١١‏ 


و مع كل هذاء فإنّ المظفّر صرّح بأنْ الرّجعه «ليست من الاصول التى يجب الاعتقاد بها و 


النظر فيها 071 


أمَا الحسنى- و هو من علماء الشيعه- فقد أكد على أنَّ الايمان بالرّجعه ليس من العقائد ولا من الضرورياتء إذ إِنّه نسب إلى 
الكثير من الشيعه التشكيكك فى صبحه ما روى بهذا الشأنء و تأويله إن ثبت تأويلا يختلف عن ظاهره؛ فيقول: «أمَا رجعه الأموات 
قبل المحشر فليست من عقائدهم, و لا من ضروريّات مذهبهم, مع العلم بوجود بعض المرويّات عن الآثمّه فيهاء و لكن الكثير 
منهم يدّعون أنّها من الموضوعات بين أحاديث أهل البيت ... و مجمل القول أن الرجعه ليست من معتقدات الاماميه و لا من 
الضروريّات عندهم, و النصوص التى تعرّضت لهاء لو صححت عن الأثمّه (ع) لا بد من تأويلها برجوع سلطان الأثمه و مبادئهم 
بظهور محمّد بن الحسن الإمام الثانى عشر (ع)) 0. 


وأضاف الحسنى: «و لو تغاضينا عن ذلكك و قلنا بأنها من مختصًات الشيعه؛ أو الإماميه كما يدٌعى بعض الكتّاب كأحمد أمين و 


أمثاله» و لكنّها ليست من مخترعاتهم, و لا هى مستورده من اليهوديه كما يدّعون. لأنَّ حديث رجعه الأموات قد ردّده عمر 


()- م. ن./ ص 85. 

(1)- م. ن./ ص 85. 

()- الشيعه بين الأشاعره و المعتزله/ هاشم معروف الحسنى/ ص ١8‏ /800؟. 
التفسير" الماتون و تطويرة غدد الشيعة ضر + ؟ع 


ابن الخطاب فى اليوم الذى توقى به الرسول (ص») ... و قد رواه أكثر المحدّثين عن الخليفه الثانى و لا يجهله أحد من الكتّاب و 


المؤرّخين) .)١١‏ 
حول نشأه التشيّحع: 


ردّد كثير من الكتّباب قديما و حديثاء خصوصا من كتب فى الفرق و الملل و النحلء أن التشيع نشأ من اليهود الدين دخلوا 


وأتر العقاته تسريه 


قال الأشعرى القمى: «و حكى جماعه من أهل العلم أن عبد الله بن سبأ كان يهوديًا فأسلم و والى علياء و كان يقول و هو على 
يهودّته فى يوشع بن نون وصى موسى بهذه المقاله ... فمن هاهنا قال من خالف الشيعه أن أصل الرّفض مأخوذ من اليهوديّه) 
5١‏ 


و مع أن فكره بقاء عيسى (ع) و عودته موجوده فى سائر فرق | لمسلمينء إلا أنَّ ابن حزم ربط بين فكره المهديّه عند الشيعه و 
أفكار عن بقاء بعض الأشخاص عند اليهوديّه «7. 


أمَا الأسفرايينى فقد نسب هذا الادّعاء بالارتباط بين التشيّع و اليهوديه إلى نشول الل رض )4 فيو كول و ليذ لوقه النيم 


(ص) الرّوافض باليهود فقال: الّوافض يهود هذه الامّه) «©). 


(1)- الشيعه بين الأشاعره و المعتزله/ هاشم معروف الحسنى/ ص /0". و للمزيد من مصادر حديث رجعه النبى (ص) إلى الدّنيا 
كما ادّعاها عمر لهء راجع: طبقات ابن سعد» مسند أحمدء كنز العمال» تاريخ الذّهبى» اليعقوبى و أبى الفداء و غيرهم. 


(؟)- كتاب المقالات و الفرق/ ص .٠١‏ 

()- مختصر الفرق بين الفرق/ ص 136» نقلا عن الصّله بين التصوّف و التشئع/ ج /١‏ ص 168. 

(©)ناالتيضير فى الديق/ أب المنظفر: الأسفرا نيت انض 6 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7 

وقد علق محمّق الكتاب فى الهامش على الحديث الّذى أورده قائلا: «لم نره فى كتب الحديث المعوّل عليهاء و هذا لم يثبت». 
وخداول هذه المقولات كثير من الكثات المعاصرين» كما مه .هته قول أحمك أميق و غيره: 


كما ردّد هذا المدّعى أيضا بعض المستشرقين؛ منهم جولد تسيهر الَذى قال: «و فكره الرّجعه ذاتها ليست من وضع الشيعه أو من 


عقائدهم الّتى اختصّوا بهاء و يحتمل أن تكون قد تسرّبت إلى الاسلام عن طريق المؤثّرات اليهوديّه و المسيحته) .١١‏ 
بل إِنْه اعتبر فكره المهديّه ترجع فى أصلها إلى العناصر اليهوديّه و المسيحته .5١‏ 
و لغرض استكمال البحث نورد على هذا الموضوع الملاحظات التاليه: 


اخ إن قيطة العاثرالأديان السابقه عن سيت إلن وقول ألله (ص) عراس اندر السك علي تيان تعالى:وقال 
ين كفَرُوا إن هذا إِا فك اقترة و أعانه علَهِكَْ دون شد جار للها و روراء وَ قالوا أساطِير الْوَِينَ اكتتبها فَهِى تُملى عَلَيِ 
كيز أضطاة كل أبْوَلَه الى بعل انقوف العندارات و الأدض إن كان فور كيدا (الفرقان/ - #). 


قال الطبرسى فى تفسير الآيات: «ثمم أخبر سبحانه عن تكذيبهم بالقرآن فقال: 


فقا الورك ووذ 118 ارفك قود ةا لق 6 لاقل زان سكن رض) والعلةه رن تلماه قي 1 ااانه 
قَوْمٌ آخَرُونَ قالوا: أعان محمّدا (ص) على هذا القرآن عداس مولى حويطب بن عبد العزّىء و يسار غلام العلاء بن الحضرمىء و 
حبر مولى عامر, و كانوا من أهل الكتاب. و قيل: إِنّهم قالوا أعانه قوم من اليهودء عن مجاهد. فَقَدْ جاقٌ ظَلْماً وَ زُوراً أى: فقد قالوا 
فركانؤ كتنا يق رعموا أن القزاق لنى مع اللماو شع قبل كنف اكقى ريتذ) العدواق جرابو#قنناء]نه لواقده 


1635 العقيده والشريعه فى الاسلام/ ص‎ -)١( 
.198 (1-م. ن./ ص‎ 
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التحدّى» و عجزهم عن الإتيان بمثله» اكتفى هاهنا بالتنبيه على ذلكك. وَقالىا أساطيد الْأَوَلِينَ اكتتبها معناه: و قالوا 


أيضا هذه أحاديث المتقدّمين» و ما سطروه فى كتبهم انتسخها. و قيل استكتبها فَهِىَ تُمْلى عَلَئِهِ بُكرَهُ وَ أصدينًا أى: تملى عليه 
طرفى نهاره حتى يحفظها و ينسخها. و الأصيل: العشى لأنّه أصل الليل و أوّله. و فى هذا بيان مناقضتهم و كذبهم. لأنهم قالوا: 
افْتَراكُ ثم قالوا: ثُمُلى عَلَئِهِ فقد افتراه غيره. و قالوا: إنّه كتبء و قد علموا أنّه كان لا يحسن الكتابه» فكيف كتب و لم يستكتب) 


.)١١ 


؟- إِنْ هذا الاتهام لم يكن خاصٌا بالتشيّع» بل ذهب المستشرقون و غيرهم إلى انّهام الاسلام أله تاثربالعقاقه الشابفه؛ و أن 
الرسول (ص) قد بشّر بهاء امتدادا لاتهام المشركين له. قال جولد تسيهر: «... فتبشير النبيئ العربئ ليس إِلَا مزيجا منتخبا من معارف 
و آراء ديتهء عرفها أو استقاها بسبب اتصاله بالعناصر اليهوديّه و المسيحته و غيرها التى تأثّر بها تأثّرا عميقا» ؟). 


و هذا خلاف الواقع الذى جاء به الاسلام من نقده الشديد لعقائد أهل الكتاب المنحرفه التى كانت سائده فى المحيط العربيٌ 
انذاكك. 


*- وقد ذهب إلى ما يقرب من ذلكك بعض كراب الأساطير الذين ربطوا بشكل و آخر بين ما جاء فى القرآن و ما جاء فى 
التؤرادع و الأساطي القدايمه مخ موق أو اإشاراك. أو مله ونا 


؟- و لا تتعلق صححه أيّهِ فكره على ورودها هنا أو عدم ورودها هناك فإنّ الأفكار الصحيحه كما هى الأفكار الخاطئه كانت 
موجوده عند مختلف الأقوام منذ ظهور البشريّه و حتّى يومنا هذاء و ملاكك الصححه أو السَقم يتعلّق بذات الفكره لا من حملها أو 
قال بهاء فقد روى عن الإمام عليٌ (ع) قوله: «اعرف الحقّ تعرف أهله, و لا تنظر 


(1)- مجمع البيان فى 


تفسير القرآن/ ج 7/ تفسير الآيات. 

(1)- العقيده و الشريعه فى الاسلام/ ص 8. 

(*)- راجع: مغامره العقل الاولى/ فراس السوّاح/ المقدّمه. 
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لمن قال و لكن انظر لما قال)». 


دوهع الطبيعن أن تكو يعن الأفكان معد كتين الأدراق الجكترفه حسؤفنا الشنزله كق الله شيفاف وتصال » إذعى درت 
من منبع واحد رغم طروء التحريف و التبديل و التغيير فى الكثير من معتقداتها. 


و الا بد أن تظهر اليهوديّه و النصرائيه فى كثير من المعتقدات و الأحكام الاسلاميه. لأنَّ النبى الأكرم جاء مصدّقا لما بين يديه 
م الشرائع السماويه ...) .)١١‏ 


#- و يبدو أنْ هذه التهمه غدت متداوله عند كثير ممّن يريدون الطعن فى عقائد الآخرين قال الذهبي فى تعريفه بمنهج أحد 


مفشرى الأباضيه: 


(وغر: المر لض كلما ميت :له الفرضة اللندية مجحديو آم البته القالليق اث اساجي الكيرونن النرسيق يعدت في النان علي 


فمقاة لك تقفو لقوله تعالق "فى الآيه مخ سووة اللقرة تبر يقول ةي و عرق أقواها يعسوة :إلى اليله الحضه تشاهون البيود فين 
قولهم: لَنْ تَمَسَما الثَارُ إلا اما مَعْدُودات) .١‏ 


لذا فإنَ هذه الدعاوى لم تثبت بالبحث العلمى إذ لم تكن تستند إلى دليل؛ فمجرّد اطلاقها لا يثبت حقًا و لا يبطل باطلاء و إِنّما 
الملا-ك هو قوله تعالى: قَبَشَّوْ عِباد» الّذِينَ يَشِتَمعُونَ الْقَولَ قتِّعُونَ سمه أوليك الَذِينَ م داهُمُ الله وَ أوليك هَُمْ أولُوا الْأباب 


(الزّمر/ /ا١-‏ 18). 


بقيت موارد اخرى أثارها الذهبى حول التفسير عند الشيعه و مصادره من الكتاب و السنّهء و أحاديث الصحابه؛ و مسائل الوضع و 
التأويل و 


غيرفاء ستعناولها بالفراشة قبا بات دن بحرت فى عواضهها النخلنه إن شاد اللنا: 


786 عقائد الإماميه/ ص‎ -)١( 
."0١ التفسير و المفشرون/ ج ؟/ص‎ -)( 
التفسير بالماتون و تطويره عدد الشيعهة ضر : مع‎ 


ولما كان الذهبى قد خض ص جزءا كبيرا من كتابه لدراسه التفسير عند الشيعه.ء و تناوله بالنّقد و التحليل من وجهه نظر خاصّهء 
لذا كان من الضرورى دراسه منهجه فى التعامل مع التفاسير عموماء و التفاسير الشيعيه بشكل خاص؛ لأنْنا وجدنا أن ما كتبه 
الذهبى شكل ذهضه سلبيه مسبقه عند كثير من الدارسين و الباحثين» مثا يتطلّب مما التحور من هذه الرؤيه» و من ثم دراسه مسائل 
التفسير و قضاياه عند الشيعه» كما هى فى ما بأيدينا من مصادر و نصوص. و الخروج منها باستنتاجات و آراء واقعته. 


منهج الذهبى فى تقبيم التفاسير: 


حذّر الذهبى فى مواضع كثيره من التفسير بالرأى (غير الجائز)» و اعتبر التفسير المذهبى مثالا له و قسَم التفاسير التى تناولها 
بالبحث إلى قسمين: 


الأؤل: أهم كتب التفسير بالرأى الجائز (الفصل الثالث من الجزء الأوّل). 
الثانى: التفسير بالرأى المذموم أو تفسير الفرق المبتدعه (الفصل الرابع من الجزء الأوّل و الثانى). 


و ضمن القسم الأوّل تفاسير معتنه وصفها بقوله: «و سبق أن تكلمنا عن التفسير بالرأى الجائزء و أهم ما الف فيه من كتب» و 
ذلك هو تفسير أهل السنّه و الجماعه ...) .)١١‏ 


وقد قصد بذلكك الأشعريّه منهم القائلين بالتشبيه. إذ إِنّه ضمن القسم الثانى تفاسير سائر الفرق الاخرى التى اختلفت بالرأى عن 
الأشعريه» كالمعتزله و الشيعه و الزيديه و الخوارجء و أضاف إليها الاسماعيليه الباطنيه و البابيه ؟) لعله خاضّه. 


وما حذّر منه الذهبى وقع فيه إذ إِنّه صنّف التفاسير وفقا لعقيدته المذهبيه القائمه 


-)( 


(0)- إذ نه عد الباطنيه من الغلاه الذين خرجوا عن دائره الاسلام ... بل هم على دين المجوس (ج ١ص‏ هع*"» و لكنه حشرهم 


التقشير بالمألون :و تطويره عتد الشيعه» ضر : باع 
على مفترضاث لا يتّفق علماء السنّه بشأنهاء فضلا عن سائر المسلمين» و لغرض بيان الأمر نقول: 


آمن الذهبى بمبادئ معّنه- وفاقا لبعض السّللف- و جعل من هذه المبادئ معايير لتقييم أى تفسير» فمن سلم بها فهو مسلم» و من 
اختلف معه فهو من الفرق المبتدعه و أهل الرأى و الهوىء و من الضرورى هنا أن نعرض لبعض عقائده؛ و موارد نقده. 


[عقائد الذهبى 
-١‏ رؤيه الله: 


اعتقد الذهبى برؤيه الله تعالى يوم القيامه. و ذلكك لأخذه بظاهر بعض الآيات الوارده بهذا الشأن كقوله تعالى: وُجُوهٌ يَوْمَئِذِ 
ناضدَرَةٌ* إلى رَيّها ناظِرَةٌ (القيامه/ 77- 077)» و استنادا إلى بعض الروايات من أنّ اللّه- تعالى عن ذلكك- يظهر للناس يوم القيامه 
كما يظهر البدر ليله تمامه فيرونه بأعين رءوسهم .)١١‏ 


لذا فإنٌ الذهبى اعتبر كل من أوّل الآيات القرآنيه- خلافا لما يعتقده فى الرؤيه- قد فشر القرآن برأيه متعضٌ با لمذهبه؛ حَبّى لو 
كانك هله الأويلقة مها قكثمله اللقةو صعيد الى 'آياث محكبه أخرف: 


فهو أوّلا يبن أن التوحيد أساس عقيده الاعتزال- و الشيعه بحسب رأيه أخذوا من المعتزله-» فيقول فى بيان اصول المعتزله: «أَمّا 
التوحيد فهو لب مذهبهم و اس نحلتهم, و قد بنوا على هذا الأصل: استحاله رؤيه اللّه سبحانه و تعالى يوم القيامه» و أن الصفات 
لبسك اثينا غير الذاكهو أن القرآن مخلوق لله كفالى :110 


و الشيعه .. مفسّرا مفسراء فمن لا يقول برؤيه اللّه- و كلهم لا يقولون بذلك- فقد فسّر الآيات تفسيرا مذهبا (مبتدعا) «7. 


-)١(‏ الدرٌ المنثور/ ج 8/ ص 08٠ -"8٠‏ و سنأتى على دراستها فى موضوع: الوضع فى التفسير. 
(1)- التفسير و المفشرون/ ج ١/ص‏ 89". 

()-م. ن/ص فلل ع0 عع ذؤء و /ائع واج ”رص 61ل 191 717 و 764. 
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ففى معرض نقده العام لاعتماد المعتزله على التفسير اللُغوى» فى صرف ظاهر الآيات عن المعانى المشتبهه- كالرؤيه-» يقول 
الدهق :فيكلت الآنات القن اتدل غلن زويه الله عمال ب تخند المعتؤله ينظ روك :ليها يف بر الغين الى تنظرجها أهل السنه و 
يحاولون بكل ما يستطيعون أن يطبقوا مبدأهم اللُغوى» حتّى يتخلصوا من الورطه التى أوقعهم فيها ظاهر اللّفظ الكريم؛ فإذا بهم 
يقولون: إِنّ النظر إلى الله معناه الرجاء و التوقّع للنّعمه و الكرامه. و استدلُوا على ذلكك بأنّ النظر إلى الشى ء فى العربيه ليس 
مكها بالزويد المافقه .11 


ثم يتابع هذا الموضوع كأوّل المعايير لتقييم التفاسير» فهو عند ما يدرس (تنزيه القرآن عن المطاعن للقاضى عبد الجبار)» يقول: 
«و لما كان المعتزله لا يجوّزون وقوع ريه اللدافى الاخره فان صاعينا فن الخلص من كل آنه تجوّز وقوع الرؤيه) .)3١‏ 


و عند ما يدرس (أمالى الشيخ المرتضى) يضرب من قول المرتضى بنفى الرؤيه مثالا على التعضّب المذهبى عنده. إذ إِنّهِ «يقف 
من الآبات التى تعارضه موقفا يلتزم فيه مخالفه ظاهر القرآنء و يفضّلى فيه التفاسير الملتويه لبعض الألفاظ على ما يتبادر منها 
إرضاء لعقيدته و تسننا مع مذهبه) .)١‏ 


الزمخشرىء فهو يقول: «و كذلكك نرى الزمخشرى ... إذا مرّ بلفظ يشتبه عليه ظاهره و لا يتفق مع مذهبه. يحاول بكل جهوده أن 
بيبطل هذا المعنى الظاهر و أن يثبث للفظ معنى آخر موجودا فى اللْعْهء فمثلا نراه عند ما تعض لتفسير قوله فى الآآبتين (37 8؟) 
من سوره القيامه: وُجُوةٌ يَوْمَيذٍ ناضدرَةٌ* إلى رَيّها ناظِرَةٌ يتخلص من المعنى الظاهر لكلمه ناظره؛ لأنّه لا يتفق مع مذهبه الذى لا 
يقول برؤيه الله تعالى 0 نر 


(١)-م.‏ ن/ص 06/". 

(1)-م. ناص 8917 

()- م. ن/ ص 805. 

(6)-م. ن/ج ”رص 80؟. 
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فتك النذهيى آلى انين ارت فير انه الى ادرب تن يو وكاو ذا لني موصوة اف الأغدورو كد رك لبرت 
خبل الآراك السقابيو عن الآناك النيسكيب كعمد الكل الآراك لامعال ولا درك اناميا ةو قو فر كم الأنضاد 
(الأنعام/ .01١ )1١‏ 


و تابع الذهبى هذا الموضوع مع مفشّرى الشيعه واحدا واحداء فعند دراسته لتفسير (مجمع البيان) للشيخ الطبرسى قال: «كذلكك 
يقول الطبرسى بما يقول به المعتزله من عدم جواز رؤيه الله و وقوعها فى الآخره و لهذا نراه يفسشدر قوله تعالى فى الآيتين (؟7 


*71) من سوره القيامه ... بما يتفق و مذهبه ...) .)5١‏ 
و تابع الأأمر مع بقته المفسشّرين الشيعه كالفيض الكاشانى والسدعيد الله شئر و كذلكك بيان السعاده الصوفى .)3"١‏ 
؟"- الكرسى: 


و لمما كان الله يرى- حسب عقيده الذهبى- فلا يمنع أن يكون له عرش و كرسى (و سرير)» و هكذا فإنّ الذهبى حمل و تبَنّى 
رأى من حمل على المعتزله و كذا الشيعه؛ لأنْهم 


أوّلوا الكرسى بالعلم و القدره ... إذ عدّ الذهبى ذلك ميلا بالعبارات القرآنيه إلى ناحيه المذهب و العقيده؛ فينقل عن ابن قتيبه 
رأيه فى ذلكك: «و فس روا- أى المعتزله- القرآن بأعجب تفسير» يريدون أن يردّوه إلى مذهبهم, و يملوا التأويل على نحلهم فقال 
فريق منهم فى قوله تعالى: وَسِعَ كَرْبَِيةُ السّماواتٍ وَ الأَرْض (النقرها تق أى عن عر حتون أن تجنارا للد تعالى كريتا أو 


نير الالو شوق القره ينها اشرزةى الدري لا تعر كن اعرش الا القرين ماد 


(١)-م.‏ ن/ص 586. 

(#)سم ص 151١‏ 

(7)دم. نص /اواء 117 و 758. 

()-م. ن/ج ١/ص‏ 8/". 
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و هكذا تابع الذهبى موضوع الكرسىء و موقف المفسّرين (المبتدعه) منه: هل يقولون بالمعانى الظاهره للعرش و الكرسى- 
حسبما يراها-» أم يؤوّلون هذه المعانى؟ 


لذا تابع هذا الموضوع مع الزمخشرى و غيره من المفسرين .)١١‏ 


'1- سحر النبى (ص): 


يعتقد الذهبى أن رسول الله (ص) قد سحر و أُثّر فيه الترحر بما لا يخدش جانب نبوّته و أن تأثير الشحر عليه لا يعدو أن يكون 
مرضا بدنيًا كالعقد عن النساء!! كما إِنّه يعتقد أنْ شيطانا من الجنّ عرض للنبيَ (ص) و هو فى الصلاه يريد أن يشغله عنهاء 
فأمكنه اللّه منه!! 


و يعتمد فى ذلكك على بعض الأحاديث التى أخرجها البخارى. و لكنّه يبالغ فى عقيدته تلك حتّى يجعل منها ركنا هامًا يحاكم 
بها غيره ممّن ينفى وقوع السحر على النبئى (ص».؛ و ذلك من باب التنزيه و حفظ الله له. 


و تعر مق ينكل الكفابمن الذوى بتشروة القرآ ن وعلى ضوع فا انكروه من الحقائق الدينة القافة 


...)؛ مع اعترافه بأنَّ بعض أهل السنّه ينكر أن رسول الله (ص) قد سحر .7١‏ 


و راح الذهبى- كسابق عهده- يتابع هذا الأمر مع مختلف المفسّ رين (بالرأى المذموم) أو (تفسير الفرق المبتدعه)» و يجد أنَّ من 
مبتدعات هؤلاء إنكارهم وقوع الت.حر على النبى (ص). فها هو يقول عن الطبرسى: «و الطبرسى ينكر حقيقه الّحر و لا يقول به 
و يخالف جمهور أهل السنّه فى ذلكك, و يرد أدلتهم و يتكر حديث البخارى فى سحر رسول الله (ص) ...) على أنْ الطبرسى لم 
ينكر حقيقه الترحر و لا أثبته» و نقل الأقوال فيه بعنوان (و قيل ... و قيل)» و لكّه يرد الأخبار فى وقوع التّدحر على النبئ (ص) 
تحتفنا إلى أن مهو اله جر ههه كناة تعن غات الكتتحان و كمد حي للح مانن 


(1)-م. ن/ص .88١‏ 
()- م. ن/ءص .58١‏ 
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على لسانهم قولهم إِنْ تَتبعُونَ إِلَا رَجُلّا مَشْحوراً (الفرقان/ 8)» منزّها النين (ص) عن كل صفه نقص تنفر عن قبول قوله فإنّه حبجه 
الله على خلقه و صفوته على برئّته ... .0١١‏ 


و تابع الأمر مع بقيّه المفشرين» حيثما كان لأحدهم نظر فى هذا الموضوعء فتحت عنوان: (تأثّر الجصّاص بمذهب المعتزله)» ذكر 
أن الجصّاص- الحنفى- ينكر حديث البخارى فى سحر رسول الله (ص». و يقرّر أنه من وضع الملاحده ١؟).‏ 


و تحت عنوان: (إنكاره لبعض الأحخاد بك الصحيحه) عند دراسته لتفسير الاستاذ الإمام محمد عبده» قال: ١نم‏ راح الشيخ - رحمه 


الدع ها عاءوين الوواياك :قم سد ار مول ص20 


ثم أورد رأى الشيخ عبده فى هذه الروايات» التى تصرّح بِأنْ النبى (ص) سحره لبيد بن الأعصم 


و أثر:شحرة فيه: حت كان يخبل له أله يفغل الشو ءودهو لآ بفعله: أو :أت شيا و مولا يأتية إذ قال غنده ذ.. و لا :يحفى أن 
تأثير الّدحر فى نفسه (ع) حتى يصل به الأمر إلى أن يظنٌ أنه يفعل شيئا و هو لا يفعله» ليس من قبيل تأثير الأمراض فى البدن» و 
لا من قبيل عروض المّهِ هو و النسيان فى بعض الامور العاديّه» بل هو ماس بالعقل آخذ بالرّوح» و هو ممما يصدق قول المشركين 
فيه إن تَتَعُونَ إلا رجلا مَشحوراً (الفرقان/ 8)» و ليس المسحور عندهم إلا من خولط فى عقله و ختتل له أن شيئا يقع و هو لا يقع, 
فيخيل إليه أنه يوحى إليه» و لا يوحى إليه. 


و قد قال كثير من المقلّدين الذين لا يعقلون ما هى النبوّه» و لا ما يجب لها إِنْ التّرحر فى النفس الشريفه قد صيّح» فيلزم الاعتقاد 
به» و عدم التصديق به من بدع المبتدعين؛ لأنّه ضرب من إنكار السّحر و قد جاء القرآن بصتحه الشحر. 


(01)-م. ن/ج ”رص 1828, 
(5)-م. نص ”587. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7ه 


فانظر كيف ينقلب الدّين الصحيح و الحق الصريح فى نظر المقلّد بدعه؛ و نعوذ بالل يحت بالقرآن على ثبوت السّحر و يعرض 
عن القرآن فى نفيه السحر عنه (ص) و عدّه من افتراء المشركين عليه» و يؤوّل فى هذه و لا يؤوّل فى تلكك, مع أن الذى قصده 
المشركون ظاهر؛ لأ-نّهِم كانوا يقولون إِنّ الشيطان يلابسه عليه الصلاه و السلام؛ و ملابسه الشيطان تعرف بالسحر عندهم؛ و 


ضرب من ضروبه؛ و هو بعينه أثر الشحر 


الذى نسب إلى لبيد, فإِنّه خولط فى عقله و إدراكه فى زعمهم). 


لكنّ الذهبى و رغم كل هذه الدلائل و البئنات» يصرٌ على وقوع الترحر؛ لأنْ هذا الحديث الذى يردّه الاستاذ الامام- محمد 
عبده- رواه البخارى و غيره من أصحاب الكتب الصحيحه- و إن تعارض مع القرآن-» ثم يحاول الذهبى توجيه الحديث توجيها 
أبشع منه» فيتحدّث عن أنّ الترحر كان له تأثير فى المسائل الجنسيّه للرسول (ص)- و العياذ باللّه- فيقول: «فإنّ السحر الذى 
اصيب به (ع) كان من قبيل الأ-مراض التى تعرض للبدن بدون أن تؤثّر على شىء من العقلء و قد قالوا إن ما فعله لبيد بن 
الأعصم بالنبى (ص) من السحر لا يعدو أن يكون نوعا من أنواع العقد عن النساء؛ و هو الذى يسمّونه (رباطا)» فكان يختيل إليه 
أنْ عنده قدره على إتيان إحدى نسائه فإذا ما هم بحاجته عجز عن ذلكك ...). 


فين الذين قالوا لكده و كيت عرفوه و كبك اتجزّهوا فى الزوايه غن مكل هلله المسائل النخاضهة و الؤاقم أن ذلك يدعوتا إلى 
إعاده النظر فى مثل هذه المروئات «الجنسيه)» و التى استند إليها الملعون لاسلمان رشدى» فى كتابه. ومن قبله بعض المستشرقين. 


- منهج الذهبى فى دراسه التفاسير الشيعيه: 


اطلعنا فيما سبق على منهجيه الذهبى فى تقييم التفاسير المختلفه- عن مذهبه. و لكنّه كان له موقف و تعامل خاص مع الشيعه. 
تميز به كتابه ابتداء من أوّله حتّى الصفحات الأخيره منهء و لأنّ تهذا الموقف أثره الشلبى فى دراسه التفسير بالمأثور عند 


التفسير بالماتون و ختطويره عدل الشيعه» ضر #ه 


الشيعه» حيث أنه يعكر الجوّ العلمى فضلا عن الأخلاقى؛ و الذئ يتطلبه عضرنا بما يحمل من سماث العلم و الموضوعيه و 
لجاعو العو روي 


الحضارات و الثقافات المختلفه. لذا كان من الضرورى تشخيص نقاط الخطأ و الاشتباه عند الذهبى لتجتّبها فى دراساتنا و بحوثنا 
بهذا الشأن» و من أهمّها: 


-١‏ اعتمد الذهبى فى تعريفه بعقائد الشيعه و تعاليمهم على كتب قامت أساسا على العداء للشيعه. و لم يعتمد على مصادر شيعيه 
سوى مصدر واحد- أعيان الشيعه» و هو موسوعه ذات طابع تاريخى- مع توفر العديد من المصادر الشيعيه فى المكتبات 
المصريه؛ و مع أنْ بعض كتب التفسير التى راجعها- كمجمع البيان للطبرسى- قد تعرّض لهذه الموضوعات. و لكنّه لم يعتمد 
عليها بهذا الشأن. 


فمن المصادر التى اعتمدها: 

- التبصير فى الدين للاسفرايينى. 

خالفوق بن الفرق للعداقى: 

- ضحى الاسلام لأحمد أمين. 

عإائر قوع قن لف عفاقك الفتمف لمد بسن حكان اللدر 


و هى جميعا امتازت بالهجوم الشديد على الشيعه و التشنيع بعقائدهم, علما بأنّ بعض هذه الكتب هى أيضا مما أغفلت الرَّجوع 
إلى المصادر الشيعيه المعتمده. 


-١‏ خلط الذهبى بشكل مقصود بين الشيعه الإماميه و طوائف الغلاه- من كفّرهم الشيعه و تبرّءوا منهم-» و حاكم الشيعه على 
أساس عقائد الغلاه و الباطنيه المفترقين عن الشيعه .)١١‏ 


فقل جعل دك الشيعه «الغلاه الذين رفعوا علا إلى مرتبه الآلهه. فكفروا». 


(1)- كذلك فعل المستشرق جولد تسيهر فى كتابه: العقيده و الشريعه فى الاسلام/ ط دار الرائد العربى/ ص .١78‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء ص: 6ه 


ثم- لغرض ما- قام الذهبى بسرد مفصّل لآراء فرق الغلاه المنقرضه و المتقاطعه مع الشيعه؛ كالسبئيه و المغيريه و المنصوريه و 
الخطابيه و العبيديه» و رغم اعترافه بأنّ هذه الطوائف قد باد معظمها ١١‏ إِلَا أنه لم يفته أن يدس فى الوسط رأيه. و الذى يكشف 


به عن ناته» فيقول: «فأنت ترى أن 


هؤلاء الغلاه الذين كفروا بما يعتقدون» يجدون فى صرف اللفظ القرآنى عن معناه الذى سيق له إلى معنى يتّفق مع عقيدتهم و 
يتناسب مع أهوائهم و نزعاتهم ... كذلكك نجد الإماميّه الاثنى عشريّه يميلون بالقرآن نحو عقائدهم و يلوونه حسب أهوائهم و 
مذاهبهم 71 


وقد سبق أن تعرّفنا على نماذج من التفسير المذهبى الذى يقصده. و منه تنزيه اللّه تعالى عن الجسميه و الرؤيه ... 


جدير ذكره أنّ اسم الشيعه يطلق اليوم على الإماميه» و هى ثانى الطوائف الاسلاميه فى العالم» و عددهم يقارب المائتى مليون» و 
لا يشمل بأى حال فرق الغلاه» على أن الغلاه ظهروا فى مختلف طوائف المسلمين» و هذا ما أ5ده ابن حزم الذى قال: «و قد 
تسمّى باسم الاسلام من أجمع جميع فرق الاسلام على أنه ليبس مسلماء مثل طوائف من الخوارج غلوا ... و طوائف من المرجئه 
... و آخرون كانوا من أهل السنّه ... و طوائف كانوا من الشيعه ...» ". 


وقد ذكر الشهرستانى فى معرض حديثه عن الفرق الغاليه» عددا من غلاه أهل السنّه القائلين بالتناسخ و التشبيه و التجسيم. 


*"- كذلكك نسب الذهبى إلى الشيعه القول بالتفويض.ء و أنّهم يرون أن الله يفؤض تعيين بعض الا-مور إلى رأى النبيّ و رأى 
الإمامء مثل الزياده فى عدد الركعات. 


(1)- التفسير و المفسّرون/ ج ؟/ ص 78. 

()-م. ن/ص 18. 

(9)- الغلوّ و الفرق الغاليه فى الحضاره الاسلاميه/ د. عبد السلام سلوم السامرّائى/ ص 7 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 0ه 

و لكّنا فى المقابل نجد أن الشيعه تبرّءوا من المفوّضه. فهذا شيخهم المفيد يقول: 


«و المفوّضه صنف من الغلاه» و قولهم الذى فارقوا به 


من سواهم من الغلاه» اعترافهم بحدوث الأثمه. و خلقهم و نفى القدم عنهم؛ و إضافه الخلق و الرّزق مع ذلكك إليهم؛ و دعواهم 
أن الله سبحانه و تعالى تفرّد بخلقهم خاصضّهه و أنه فض إليهم خلق العالم بما فيه و جميع الأفعال». 


والغلاه قال عنهم من قبل إنْهم: «ضلال كفار» .)١١‏ 


*- ثم حاول الذهبى الرّبط بين الشيعه و المعتزله؛ و أنْ الاماميه الاثنى عشريه تأثّروا بازاء المعترلة» و أوعز ذلك إلى تتلمت الكثير 
من شيوخ الشيعه و علمائهم على بعض شيوخ المعتزله .)١١‏ 


و يلاحظ على ذلكك أنه سبق و أن اعتبر الذهبى المذهب الشيعى من أقدم المذاهب الاسلاميه» و أنْ مبدأ ظهوره كان فى آخر 
عهد عثمان, ثم نما و اتّسع على عهد على 7. 


و أما المعتزله فإِنّ ظهورهم كان على يد واصل بن عطاء المتوفى سنه ١‏ ه. أى بعد مائه عام تقريبا من بدايات التشيّع بحسب 


رايه. 


وقد نقل الشهرستانى أنّ الامام الباقر: محمد بن على بن الحسين (ت 1١17‏ 0)» قد جرت بينه و بين أخيه زيد بن على مناظرات من 
حيث أن زيدا كان يتلمذ لواصل بن عطاءء و يقتبس العلم ممّن يجوّز الخطأ على جدّه فى قتال الناكثين و القاسطين و المارقين» و 
من حيث يتكلم فى القدر على غير ما ذهب إليه أهل البيت ...» ."©١‏ 


كما ذكر أيضا أن الصادق (ع) برئ من الاعتزال و القدر «ه). 


(1)- شرح عقائد الصدوق/ الشيخ المفيد/ فى الغلوٌ و التفويض. 
(0)- التفسير و المفسشرون/ ج 7/ ص 19. 

(9)-م. ن/ ص 6. 

(©)- الملل و النحل/ ج /١‏ ص 1759. 

(0)- م. ن/ ص 157 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» 


ص: 4 


و الواقع أن الناظر إلى عقائد الفريقين قد يجد بعض التقارب و التوافق فى بعض مسائل التوحيد و نفى الرؤيه و تنزيه اللّه تعالى 
عن التشبيه إِنَا أنّ هناكك الكثير من المسائل التى يختلف فيها الشيعه عنهم. 


و قد أل الشيخ المفيد» و هو استاذ المرتضى- الذى صئّف الذهبى كتابه ضمن تفاسير المعتزله- أُلّف كتابا للتمييز بين عقائد 
الشيعه و المعتزله أوّلت ثم سائر الفرق» قال: «... فإِنّى بتوفيق الله و مشته مثبت فى هذا الكتاب ما آثرت اثباته من فرق ما بين 
الشيعه و المعتزله. و فصل ما بين العدليه من الشيعه و من ذهب إلى العدل من المعتزله» و الفرق ما بينهم من بعد, و ما بين 


الاماميه فيما اتَفقوا عليه من خلافهم فيه من الاصول ...) .)١١‏ 


ثم بين بأنْ محور عقيده التشيّع قائم على أساس الولاء و الاتباع لأمير المؤمنين على (ع)» و الاعتقاد بإمامته بعد الرسول (ص) بلا 
فصل :و هذا مالا تقول به المعتؤله الى و سمت _الاعتزال عند ها قالت بالمتولة بين المتزلتين (أنْالفاسق من هذه الامه'لا 
مؤمن و لا كافر)» و هو مالا تقول به الشيعه» فهم يقولون إِنّ المعتزله تفرّدوا «بما ذهبوا إليه فى هذه المسأله من جميع الامّه و 
سائر العلماء) .)7١‏ 


ثم تابع المفيد عرض عقائد الشيعه و آرائها فى مختلف المسائل» مبينا أوجه الاتفاق أو الافتراق مع الفرق الاخرى, و من المسائل 
المفاضله بين الأنبياء و الملائكه. و عصمه الأنبياء ... فيما انّفْق قولهم فى التوحيد و الصضَفات؛ و 


العدل؛ و نفى الرؤيه على الله تعالى بالأبصار ... إلخ. 


.6٠ أوائل المقالات/ الشيخ المفيد/ ص‎ -01١( 

(؟)-م. ن/ ص 8؟. 

التفسير بالماتور و تطويره عدد الشيعهه عن : به 

ه- مصادر موهومه: 

ادّعى الذهبى أن هناك مصادر معينه يرجع إليها الشيعه فى تفسيرهم, قال: 


«ايعتمد الشيعه الإماميه الاثنا عشريه فى تفسيرهم للقرآن الكريم و نظراتهم إليهء على أشياء لا تعدو أن تكون من قبيل الأوهام و 
الكرافات الى عرض إلا غقول أمحارهاة قبن لكف الذى مصدوة عليداما بات + 


ثم عدّ الذهبى الثانى كتابا من إملا-ء على فى علوم القرآن ...» و الثالث الجامعه من إملاء رسول الله (ص) و خط على (ع) فى 
الحلال و الحرام, و الرابع الجفر ... من العلوم النبويه» و الخامس مصحف فاطمه . 


ثم قال معقبا: «هذه هى أهم الأشياء التى يستند إليها الإماميه الاثنا عشريه فى تفسيرهم لكتاب الله تعالى» و هى كلها أوهام و 
أباطيل لا ثبوت لها إِلَا فى عقول الشيعه ...) .)١١‏ 


أمَا ما ذكره من اعتماد المفس رين الشيعه على هذه المراجع فى تفسيرهم, فهو ادعاء واه لا يقوم عليه دليل و لا حبجه. يفنّده أن 
الذهبى نفسه قد راجع بعضا من تفاسيرهم و ليس فيها دليل واحد على رجوعهم إلى هذه الكتبء و لا نعلم من أين جاء الذهبى 
هذا الأمر. 


و أمَا وجود هذه الكتب من حيث الأصلء فلا يمنع من وجودها شرع و لا عقلء و قد دل على وجودها روايات و أخبار من كتب 
الفريقين» أشرنا إلى بعضها فى الفصل الخاص بأهل البيت (ع). 


فقد اتفقت الروايات على 


أنالإامستصسباء عل 1 اكتجدة فنصي سينعيت انرا تيه ليميا لسبيسيةه 


(1)- التفسير و المفشرون/ ج ”/ ص .1١ -١19‏ 
التقشير بالمألون :و تطويره عتد الشيعة» ضر ره 


اليوم بالتفسيرء قال عنه ابن سيرين: «فلو اصيب ذلكك الكتاب كان فيه علم) ٠١‏ إِنَا أن هذا الكتاب- و كذا غيره- لا يوجد فى 


أيدى الناسء و لا ادّعى أحد الروايه عنه؛ و لكنّه وردت روايات عديده بوجود الكتب عند الأئمه (ع2 دون غيرهم. 
8- مصادر تفسير الشيعه عند الذهبى: 


اختار الذهبى مصادر لدراسه التفسير عند الشيعه» كان منها ما هو مجهول و متروكك عند الشيعه و غيرهمء و منها ما عدّها الشيعه 
أنفسهم من الموضوعاتء و أخرى من تفاسير الصوفيه لا الشيعه» و هى: 

ألا زعرآء الأنوانو مشكاه الأبترار) للمولن .غيف اللطيث الكازرائى الى أهذا به الذهى درانته لفاس الشيعة ووصنه يانه 
«يعدٌ مرجعا مهمًا من مراجع التفسير عند الاماميه الاثنى عشريه و أصلا لا بد من قراءته لمن يريد أن يقف على مدى تأثير 


عقبن ها ومن على شاكليه فى قيمه لكتات اللدد و مويله للسوصة على وقق ميوله المذهبيه و هواة القع ...407 


هذا المرجع المهم الذى اختاره الذهبى» عرّفه بأنْه: الكازرانى مولداء النجفى مسكناء و علق فى الهامش بقوله: «لم نقف له على 


ترجمه كر م هذا»!! 


كما إِنّ الذهبى اعترف بأنّه لم يظفر بالكتاب و لم يطلع عليه و إِنّما وجد مقدّمته فقطء فوجد فيها ضالّته المنشوده فى التشهير 
بآرائه و إلصاقها بالشيعه فأغنته عن التحقّق من وضع الكتاب و مؤْلّفه. 


()- تاريخ القرآن/ ص 6 و روايات جمع على (ع2 للقرآن فى: تاريخ الخلفاء/ ص 244 الصواعق المحرقه/ ص 2,١١8‏ 


8 كنز العمال/ ج 7/ ص “07/7 أنساب الأشراف/ ج /١‏ ص 0887 و راجع للمزيد: القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج /١‏ 


ص 807. 
(1)- التفسير و المفشرون/ ج "/ ص 6 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 9ه 


فقد ذكر العلمامه الطهرانى- فى موسوعته- اسم الكتاب على أنه للمولى الشريف العدل أبى الحسن الفتونى النباطى العاملى 
الاصفهانى الغروى. 


و هذا التفسير من المتروكات, و لم يرجع إليه أى من المفسّرين الشيعه» و لعدم شهره الكتاب و مجهولتته. فإنه طبع فى ايران سنه 
50 ه. و نسب فى الطبع إلى الشيخ عبد اللطيف الكازرونى لعدم اطلاع مباشر الطبع .)١١‏ 


هذا الكتاب المجهول الهونّه» اختاره الذهبى ليكون (خير مرجع يصور لنا معالم التفسير عند الاماميه الاثنى عشرئه ره مع أن 
الناظر إلى مقدّمته يجده أقرب إلى تفاسير الباطنيه منه إلى الإماميه» و لا نعلم لم ابتدأ به الذهبى مع أنّه من تفاسير القرن الثالث 
عشر الهجرىء و حاله كما علمت. 


و على نهج الذهبى سار الزرقانى الّذى عدّ أوّلا الغلاه و السبئيه من الشيعه. ثم قدّم ثانبا: «مرآه الأنوار و مشكاه الأسرار» للمولى 
الكازرونى كنموذج وحيد لتفاسير الشيعه ان ري 


ثانيا: تفسير (الإمام الحسن العسكرى»» و الذى وصفه الذهبى بأنّه: «يمثّل لنا تفسير إمام من أئمّتهم المعصومين الذين عندهم علم 
الكتاب كله ظاهره و باطنه) (2"). 


هذا الكتاب» و رغم أن العف ركسانقا كمه عضن الرواباك» إلا أن أعلام الشيعه و منذ القدم عدّوه من الموضوعات. و نفوا 
نسبته إلى الإمام العسكرى (ع). 
فقد قال عنه و عن راويه. ابن الغضائرى. و هو من أعلام الرجال عندهم: (محثم لل ابن القاسم المفشر الاستر ا بادى: روى عنه أبو 


جعفر بن بابويه» 


قشت كدف روف عن قي أرووة عن ركان دوو لد ادهو اعرف وفك و ا ا ونا 


.186 ص‎ /٠١ الذريعه إلى تصانيف الشيعه/ الشيخ آغا بزركك الطهرانى/ ج‎ -)١( 

(7)- التفسير و المفسّرون/ ج ؟/ ص ١١‏ 

()- مناهل العرفان فى علوم القرآن/ الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى/ ج /١‏ ص 15. 
(؟)حام ناض 84 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 8٠‏ 

و الآخر على بن محمّد بن يسارء عن أبيهماء عن أبى الحسن الثالث عليه السلام. 

و التفسير موضوع عن سهل الديباجى عن أبيه بأحاديث من هذه المناكير) .)١١‏ 


و قال الامام الخوئى: «التفسير المنسوب إلى الامام العسكرىء إِنّما بروايه هذا الرّجل- على بن محمّد بن يسار- و زميله يوسف 
بن محتّرد بن زياد و كلاهما مجهول الحال ... هذا مع أن الناظر فى هذا التفسير لا يشك فى أنه موضوع, و جل مقام عالم 
محمّق أن يكتب مثل هذا التفسيرء فكيف بالإمام عليه السلام) 05. 


و قد عقد العلّامه التسترى- و هو من الأعلام المعاصرين- فصلا عن الأحاديث الموضوعه فى «أخبار التفسير الذى نسبوه إلى 
العسكرى (ع) بهتانا»» و قال عنها: 
«يشهد لافترائها عليه و بطلان نسبتها إليه» أوّلا: شهاده خرّيت الصناعه و نقّاد الآثار أحمد بن الحسين الغضائرىء استاذ النجاشى» 


أحد أثمه الرّجال ... و ثانيهما: بسير أخباره؛ فنراها واضحه البطلان مختلقه بالعيان» 879. 


ثم إِنّ العلمامه البلااغى صاحب (تفسير آلالء الرّحمن)» و الذى كان عند الذهبى نسخه منهء قال عن هذا التفسير المنسوب 
للعسكرى (ع) فى مقدَّمه تفسيره: «و أمّا التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى (ع) فقد أوضحنا فى رساله منفرده فى شأنه أنه 


مافى التفسير من التناقض و التهافت فى كلام الراويين» و ما يزعمان أنه روايه» و ما فيه من مخالفه للكتاب المجيد و معلوم 
التاريخ» كما أشار إليه العلامه فى الخلاصه و غيره) (2). 


ولا نعلم لما ذا اختار الذهبى هذا التفسير و هذا شأنه؟ و لما ذا لم يختر الذهبى تفسير (آلاء الرّحمن) المذكور و قد كان عنده 
وهو من أفضل التفسير و اختار تفسير 


(1)- معجم رجال الحديث/ ج 18/ ص 187. 

(0)- م. ن/ج *٠1١/ا‏ ص 100. 

(9)- مستدركك الأخبار الدخيله/ التسترى/ ج /١‏ ص .١18!١‏ 

(©)- آلاء الرّحمن/ ج /١‏ ص 654. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 8١‏ 

الكازرونى دونه!! 

ثالنا: كنات (ياق التعاده في مقانات العادة): و الى عق الذهك مو لفه.ياله: 


«هو سلطان محمد بن حيدر الجنابذى الخراسانى» أحد متطرّفى الإماميه الاثنى عشريّه فى القرن الرابع عشر الهجرى). و قال فى 


هامشه: «لم نقف على ترجمته كمه هذا) .)١١‏ 


و هو من تفاسير الصوفيه» فقد قال عنه الطهرانيئ: «طبع بطهران فى مجلّد كبير سنه 151 ه على نفقه أصحاب العارف المعاصر 
المولى سلطان محتّرد بن حيدر محتّرد الكنابادى (الجنابذى) الخراسانى المتوفى حدود 17٠١‏ معتقدين أنه تصنيف شيخهم 
المذكور ... و لكن ننهنى العالم البارع المعاصر السيد حسين القزوينى الحائرى بانتحال وقع فى هذا التفسير يكشف عن كونه 
لغيره و لو فى الجمله. فإنَ ما أورده فى أوّله من تشقيق وجوه إعراب فواتح السور من الحروف المقطعات و إنهاء تلكك الشقوق 
إلى ما يبهر منه العقل» توجد بتمام تفاصيلها و عين عباراتها فى رساله الشيخ على بن أحمد المهائمى الك وكنى النوائتى المولود 
سنه 77/2 و المتوفى سنه 


المشهور ب (مخدوم على المهايمى) و قد ذكر ألفاظ الرساله السيد غلام على آزاد البلكرامى فى كتابه (سبحه المرجان) 
المؤلف سنه 1١07‏ و المطبوع سنه *10 ... قال: و له (التفسير الرحمانى) و الزوارف فى شرح عوارف المعارف» و شرح 
الفصوص لمحيى الدين ... (أقول) و تفسيره الموسوم ب (تبصير الرّحمن و تيسير المنّان) طبع فى دهلى سنه 1188 و فى بولاق 
سنه 17948 .... و بالجمله المقدار المذكور من رساله المهائمى فى هذا التفسير ليس هو جمله و جملتين أو سطرا و سطرين حتى 
يحتمل فيه توارد الخاطرين» و توافق النظرين» فهذا الانتحال ُبطنا عن الإذعان بصدق النسبه إلى من اشتهر بأنّهِ له» و اللّهِ العالم) 
27١‏ 


فالتفسير المذكور من تفاسير الفرق الصوفيه» و ليس من تفاسير الشيعه الإماميه» و واقع نسبته إلى مؤلّفه مختلف فيهء كما إِنَّ 


الذهبى لم يقف على ترجمه له. و وصفه بأنّه: 


(- الذهبى/ ج ؟7/ ص .5١15‏ 

(5)- الذريعه/ ج “,رص .18١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 817 

«أحد متطرّفى الإماميه الاثنى عشريه فى القرن الرابع عشر الهجرى؛ .)١١‏ 


فإذا كان الذهبى أخطأ فى انتخاب ثلاثه من نماذجه السنّه التى عرضها للتفسير عند الشيعه. و بنى عليها الكثير من استنتاجاته و 


آواقة .:. إذا كان قد أخطأ فى كلّ هذه المقدّمات. فإنَّ النتيجه تتبع أخسٌ المقدّمات. و بذا يظنّ فى الكثير ممما رآه و رواه. 
و مما يدل على تأثّر الكثيرين بالذهبى و تقليدهم له» من غير تثبت» قول بعضهم: 


«و أقدم تفسير شيعى للقرآن كان فى القرن الثانى الهجرىء و هو تفسير جابر الجعفى المتوفى سنه ثمان و عشرين و مائه» و هو 


غير موجود 


بين أيديناء ثم يجى ء تفسير (بيان السعاده فى مقام العباده) للسلطان محمد بن حجر البجختى» و قد انتهى منه سنه إحدى عشره و 
ثلاثماثه ...). 


و قد علمنا حال «بيان السعاده) المزعوم و تاريخ كتابته المتأخّر و المختلف فيه. 
وقد عقد هذا المؤلّف فصلا بعنوان (انحراف الغلاه و المتعضبين فى تفسيرهم) ... 


و تحدّث فيه عن الخوارج و الجبريه و المعتزله و الرافضه؛ و عن الأخيرين- و يقصد بهم الشيعه- ضرب لتفسيرهم مثلا: كتاب 
(مو]ه الأتوان ومشكاء الأسراو) وسيه للمرك الكازواتى وقد علمنا حاله | كناء فيو مجيول السية بودق الصرو كات: 


الذهبى (التفسير و المفشرون) من ضمنها .)١(‏ 


و ما سبق يعطينا تصوّرا واضحا عن قلّه الموضوعيه فيما يكتب عن المذاهب الاخرى التى لا تتّفق مع رأى الكاتب و عقيدته و 
هو من أهم الأسباب التى أضرّت ببحوثنا العلميه و سببت تأخحرنا و تخلفنا الحضارىء إذ حلت العواطف و الأحاسيس محل العقل 
وأحكامه. 


(1)- التفسير و المفشرون/ ج ؟/ ص .7١5‏ 

(0)- انظر الكتاب المذكور: اصول التفسير و قواعده/ الشيخ خالد عبد الرّحمن العكك/ ص 757 و .18٠‏ 
التقشير بالمائون :و تطويره عند الشيعةه م :2 

الفصل الثانى مصادر التفسير بالمأثور 

اشاره 

القرآن الكريمء السنّه النبويّه» أهل البيت (ع)» الصحابه. التابعون. 

التفسير بالمأثور و تطويرة غثد الشيعهء ض: 298 

-١‏ القرآن الكريم 

اشاره 


أنزل اللّه تعالى القرآن لكافه الناس» فقال جل و علا: هذا بَيانٌ لِلنّاس (آل عمران/ 22378 و تكفّل هو ببيان القرآن قائلا: ثم إنَّ 
عرنا ماله (القامه دواع أذ ما جاء داقن القراق هر القسل لماكو الحيعه فقان: ولا بتر تكم بشكل اسقنا كد الس 


لفق تغبيرا (الفرفان/ 09 


و لما كان القرآن تتباناً لكل ص + (النحل 44+ كان من الطبيعى أيضا أن يكو مبينا لنفسةة إذ لا يعقل أن يكون المتين لغيره 
يحتاج إلى الغير فى بيان نفسه. إذ إِنّهِ «ينطق بعضه ببعض» و يشهد بعضه على بعض.ء و لا يختلف فى الله و لا يخالف بصاحبه 
عن الله .)١١‏ 


و لما كانت القاعده فى الرسالات أنَّ الله تعالى إذا خاطب أمّه خاطبها بلغتهاء وَ ما أَرْسَِلُنا مِنْ رَسُولٍ إِنَا يسان قَوْمِهِ (إبراهيم/ ؟)) 
نذا أنزل الله تعالى القرآن بلسان عريئ» و لحكمه بالغة جغل كتات الله التخالد لكاقة الشعوت:والأزمان بهذه اللغه العظيمه 'ذات 
القدرات الهائله فى البلاغه والتعبير و استيعاب المعانى الحاضره والمستقبله. 


و إذ نزل القرآن بلسان عربئ مبين فى زمن أفصح العرب و على أساليب بلااغتهم؛ فإِنّهم كانوا يفهمونه و يعلمون ظواهره و 
أحكامه .)75١‏ 


(1)- نهج البلاغه/ الإمام علي (ع)/ الخطبه *1. 
(1)- مقدّمه ابن خلدون/ ص 684: البرهان فى علوم القرآن/ ج /١‏ ص .١16‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: +9 


«فالواجب أن تكون معانى كتاب الله المنزل على نبتئنا محمد (ص».» لمعانى كلام العرب موافقه, و ظاهره لظاهر كلامها ملائماء و 


إن بابئه كتات الله بالفضله الت ذم سائ الكلام و السان ...» .)١١‏ 
إن بان ب الله بالفضي بها سائر الكلام و الب 


فإِنْ القرآن الكريم يخاطب الكل و يرشدهم إلى مقاصده. و قد تحدّى فى كثير من آياته الاتيان بمثله و احتج بذلكك على الناس 
ووصف نفسه بأنّه النور و الضياء لكل شى ء» فلا يكون مثل هذا الكتاب محتاجا إلى شىء آخر .)5١‏ 


و يتّفق المفتررون فى «أنْ أحسن طريق التفسير أن يفسّر القرآن بالقرآن» فما اجمل فى مكان فقد فصل فى موضع آخرء و ما 
اختصر فى مكان فإنه بسط فى آخر» «”7. إذ «القرآن يفسر بعضه بعضا» كما قال الزمخشرى «6". 


لذا فمن «أراد تفسير الكتاب العزيز طلبه أوّلا من القرآن» «8). 


وقال الطبرى: (إِنّ أبين البيان بيانه» و أفضل الكلام كلامةة و إ قدو فضيل وان جل ذكره- على بيان جميع خلقه كفضله على 
جميع عباده) (2). 


و اعتبره آخرون أصحُ الطرقء قال ابن كثير: «إِنَ أصيّح الطريق فى ذلكك- التفسير- أن يفسّر القرآن بالقرآن» فما اجمل فى مكان 
فإِنّه قد بسط فى موضع آخر) .07١‏ 


(01)- تفسير الطبرى/ ج /١‏ ص /١‏ خطبه الكتاب. 
(؟)- القرآن فى الاسلام/ العلامه الطباطبائى/ ص ٠١‏ 
(9)- البرهان/ ج 7/ ص .١78‏ 

(©)- الكشاف/ ج ١/ص‏ 808. 

(0)- الإتقان/ السيوطى/ ج ”/ ص .١1917‏ 

(8)- تفسير الطبرئٌ/ ج /١‏ ص /. 

(010- تفسير ابن كثير/ ج /١‏ ص /. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 2١/‏ 


وهو مقدّم على غيره؛ قال الكلبى: «إذا دل موضع من القرآن على المراد بموضع آخر حملناه عليه و رججحنا القول بذلك على 
غيره من الأقوال» 09). 


نعم» قد ذهب بعض الباحثين إلى أنْ نزول القرآن بلغه العرب لا 


يقتضى أن العرب- المخاطبين به- كلهم كانوا يفهمونه فى مفرداته و تراكيبه» و استدل على ذلكك بكثره الكتب المؤلّفه فى 
اختلاف اللّغات, و عجز كثير من أبناء هذه اللّغات عن فهم كثير مما جاء فيها بلغتهم إذ الفهم لا يتوقف على معرفه اللّغه وحدهاء 
بل لا بدّ لمن يفتّش عن المعانى و يبحث عنها من أن يكون له موهبه عقليه خاصّه. تتناسب مع درجه الكتاب و قوه تأليفه .5١‏ 


فيما ذهب آخرون إلى أنْ العرب المعاصرين لنزول القرآن كانوا يفهمون القرآن فهما إجمالباء و لكن هذا الفهم لا يستوعب كل 
معانى القرآن و تفسيره و تأويله» فهم لم يكونوا على وجه العموم يفهمونه بصوره تلقائيه» فهما تفصيليَا يستوعب مفرداته و 
تراكيبه 279. 


على أن أقوى الأدلّه على توفر الفهم الاجمالى العام لألفاظ القرآن و معانيها اللَغويّه و عدم وجود الإبهام و الغموض فيهاء هو أنَّ 
الله عالق حدق العرب- و هم البلغاء آنذاكك و المشهورون فى اللّغه و البيان- على أن يأتوا بمثل القرآن» و لو كان هناكك 
غموض أو إبهام فى ألفاظه و معانيه اللَغويّه عليهم لكان ذلك من أقرب الشّدبل إليهم للردّ عليه و الطعن فيه» و قد بذلوا الأموال و 
الأنفس فى مواجهته. و مع ذلك فلم يجدوا سبيلا للتعرّض له و الطعن فيه. 


كما إِنّنا من خلال نظره عامّه فى مجمل ما روى من التفسير عن رسول الله (ص) 


(1)- التسهيل لعلوم التنزيل/ الكلبى/ ج /١‏ ص 4. 
(؟)- التفسير و المفشرون/ الذَّهبِيَ/ ج ١ص‏ ع" 
()- علوم القرآن/ الشهيد الصّدر/ ص 56/8. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /8 


قلما تعد قنة.هن الققصوى اللغرى 1 و"التدى يلات اليعاحة إليه 


بعد ما اختلط العرب المسلمون بغيرهم و ازدحمت الأفكار و الآراء عندهم. 


و على أىّ حالء فإنْ الامّه بجميع طوائفها قد اجتمعت على أن أوّل مصادر التفسير هو القرآن الكريم إذ يرجع إليه أوّلا فى فهم 
الآيات» و يقدّم تفسيره على سائر المصادر الاخرى. 


هل يجوز تفسير القرآن بغير المأثور؟ 


للاجابة عن هذا السؤال» يتوت علينا البحث ولا فيما اختلف فيه العلماء فى أن تفسير القرآن هل يتوقف على السماع و النْقلء 
مق المآتون المروى غن رسول الله (ضن) وهو الشدعابه و التابي: ؟ أم أنه يمكن تفسير القرآن دون الرجوع إلى ذلكك؟ 


ويمكن إجمال الآراء فى ذلكك بما يلى: 


-١‏ الرأى المشهور لدى الجمهور من أن تفسير القرآن لا بدّ من الرّجوع فيه إلى المأثور عن رسول الله (ص) و الصحابه عموماء 
و اختلف فى التابعين إذ أضاف بعضهم ما اثر عنهم إلى الصحابه و عدّ بعضهم ذلك من الرأى و الاستنباط.- و سيأتى بيان 
ذلك بتفصيل لاحقا-. 


قال السيوطى: «و قال بعضهم: اختلف الناس فى تفسير القرآن: هل يجوز لكل أحد الخوض فيه؟ 


فقال قوم: لا يجوز لأحد أن يتعاطى تفسير شىء من القرآن و إن كان عالما أو أديبا منّسعا فى معرفه الأدلّه و الفقه و النحو و 
الأخبان و الآثاره .و لبس له :إلا أن هن إلى عا روي عن التق (ضن) فى لكف 


اواك لوو وي رمه 
و منهم من قال: يجوز تفسيره لمن كان جامعا للعلوم التى يحتاج المفسر إليها) .)١9‏ 


”- الرأى المشهور لدى الشيعه من أن تفسير القرآن لا بدٌ فيه من الرّجوع إلى المأثور عن رسول الله (ص) و أهل البيت (ع) 


باعتبارهم 


خزنه علمه و حفظه وحيه. 


قال البحرانى: «و لا-ريب أن محل ذلكك من كتاب الله جلّ جلاله تحتاج معرفته إلى العلم به من أهل التنزيل و التأويل- و هم 
أهل البيت (ع)- الذين علمهم الله سبحانه و تعالى» فلا ينبغى معرفه ذلك إِلَا منهم. و من تعاطى معرفته من غيرهم ركب متن 
عباتو عط عيظ عقواء: 'قما ذا بعد انق إلا الشاذل قالى عضر قرين اد 


#كالر أى الآحر لدس القريقيو من اله يمك سين الثر] ن فى الماقررة بالتدير: فى باك الثران نتسياءو بالأعاتة دراك اللقدة 
و استنباط المفاهيم الدلاليه منهاء و بالاستعانه بآيات القرآن بعضها فى تفسير البعض الآخر. 


أسباب الاختلاف: 


و منشأ النهى عن التفسير بغير المأثور هو ما نقله الفريقان عن النبيَّ (ص) بروايات متعدّده تتّفق معنى و تختله القظا 2 كن على 
لني عن النفسي بالر اع وى ها استدل به الكثيرون على عدم جواز التفسير بغير المأثور المروئّء و من هذه الروايات أن 
النبن (ص) قال: 


- (من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ), أخرجه أبو داود و الترمذى و النسائى. 


- (من قال فى القرآن بغير علم فليتبوٌأ مقعده من النار)» أخرجه أبو داود 7. 


(1)- الإتقان/ ج 7/ ص .17١9‏ 

(5)- البرهان فى تفسير القرآن/ ج /١‏ مقدّمه التفسير. 
(9)- الاتقان/ ج /7١‏ ص .17١8‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١‏ 


و ورد عن أهل البيت (ع) أيضا: (من فتدر القرآن برأيه إن أصاب لم يؤجرء و إن أخطأ فهو بعد من السماء)» كما فى تفسير 
العياشى .)١١‏ 


وقد اختلف فى المراد بالتفسير بالرأى المنهيّ عنه «07» و قد صِنْفْ الطباطبائى ما ذكر فيه من آراء إلى عشره أقوال 27 


إِنَا أن أكثر ما دارت عليه الأقوال هو عدم جواز تفسير القرآن ِنَا بالنقلء بما اثر عن المعصوم, فكانت هذه الروايات سببا لامتناع 
البعض عن استنباط معانى القرآن باجتهاده حتّى مع تور الشواهد و عدم معارضتها لنص صريح «. بل الدعوه إلى ذم من لم 
يرجع فى تفسيره إلى المأثور «8. 


ولجل تتاقل تلك الرؤايات: والنوفت علق ظواهرها كان أخنق الأسبات الريشه وراء اقتضار الفسين على الماتور لقروة عديندة 
منذ صدر الاسلام, و اعتبر بعض العلماء الالتزام بظاهر الحديث سدًا لباب العلم فى القرآن, إذ لو صم ما ذهب إليه لم يعلم شى 
ء بالاستنباط و لما فهم الأكثر من كتاب الله شيئا «2. 


كشو يظلى لنناء مين بدلا مور إلق الننى نمكيو عا قنور سرك لطي ينو لشي بدا كاي لتر ارم 
الاخرى كالفقه والحديث والاصول «/7). 


لذا لجأ معظم العلماء الى تأويل هذه الروايات؛ كما نجد ذلك عند الطبرى الذى «حمل أو أوّل كافه الأخبار و الأحاديث الوارده 
مسصسس م ا أل ف ا ا يت ل ل عن للق ل 


()- الصافى/ ج /١‏ ص 28 الميزان/ ج / ص 7. 
()- راجع الإتقان/ ج ؟7/ ص 17١7‏ و 1718. 

(*)- الميزان/ ج ”/ ص 7/. 

(6)- البرهان/ ج 7/ ص 127. 

(0)- مقدّمه تفسير البرهان/ ص 8. 

(2)- البرهان/ ج 7/ ص .١27‏ 

(00- علوم القرآن/ الحكيم/ ص /77. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 7١‏ 


عل اس كقنمة عل ما احتض اللدية نهد ينان و0 أن الطوسئ الل هن إلى الفول :عد كه العم[ بظلاض الروايات 
لتعارضها مع آيات القرآن الحانّه على التدبّر و الاستنباط و تأويلها بأن «من حمل القرآن على رأية 


ولم يعمل بشواهد ألفاظه فأصاب الحقّ فقد أخطأ الدليل» .)"١‏ 


كما لا بدّ من الإشاره إلى أنْ منشأ الاختلاف فى جواز التفسير بغير المأثور و عدمه يعود أيضا إلى الخلط بين تفسير القرآن و 
تأويله» فقال من قال بالمنع من إمكانيه تفسير القرآن دون المأثور اعتمادا على الآديه الكريمه ... وَ ما يَعلَمُ تَأوِيلَُ إَِا الله وَ 
سوق فى الهلم. 


وقال بالجواز- عاده- من فرّق بين التفسير و التأويل» فجعل التفسير متيس را لعموم القرآنء و خصٌ التأويل الله و التاسكن فينج 
العلم على تفصيل فيمن يعلم التأويل» و بهذا الرأى يمكن الجمع بين الآيات القرآنيه و الدّلائل العقليه التى تفيد تيسير القرآن 
للتديّر و بيانه للناس» و بين حصر العلم بتأويله و اختصاصه بالله على رأى» و الرّاسخين بالعلم على الرأى المشهورء و الروايات 
الناهيه عن تأويله أو تفسيره إِلَا لمن آتاه اللّه العلم و خضّه به. 


التفسير الظاهرى أو وجود تفسير واحد للآيه سواء كان تفسيرا ظاهريًا أو باطتئاء و بالتالى فإنّه يرى انحصار ذلك التفسير بالرسول 
(ص) و أصحابه عند السنّه أو الرسول (ص) و أهل بيته عند الشيعه. 


والراق الأختصس بموحكل وسكوة يححتويات سجححدهه نحن الفيت .و اللسصي كينا خصؤ الجححال فى 


.777 دراسات و بحوث من الفكر الاسلامى المعاصر/ الدرينى/ ص‎ -)١( 
التفسين بالماتورن و تطويره عيذ الشفة من + الو‎ 


تعدّد التفاسير» و لا يوجب التعدّد تعارض التفاسير» بل يمكن أن تكون متوازيه فى المعانى» فإن بعض الناس يفهم من الآيات 


الآيات و شأن نزولها ... واغيرها من المباحثء و يكون عتدذتك للرسول (ص) و القريبين منه- الأولى فالأولى- فهم أعلى للآيات 
لسار كد 


القائلون بجواز تفسيره بغير المأثور: 
قال الشيخ الظرس فى قيزر قوله هال أ قو كدو الَْوَآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِر اللَِّ َوَجَدُوا فيه اختلاقاً كثيراً (النساء/ 0 
«هذه الآيه تدل على أربعه أشياء: 
أحدها: على بطلان التقلبدء و صخه الاستدلال فى اصول الدّينء لأنه حت ودغا إلى التدئر و ذلك لا يكوث إلا بالفكر و النظر. 


و الثانى: يدل على فساد مذهب من زعم أن القرآن لا يفهم معناه إلا بتفسير الرسول له من الحشويّه و المجتره. لأنّه تعالى حت 
على تدثره ليعلموا به ...») .)١١‏ 


واقد ناكد أرو كان الأندلسى مقوله الاحتياج إلى النقل فى التفسير, محتيجا باختلاف الصحابه و التابعين فى تفاسيرهم. و بأنَّ 
التفسير متيسدر بفهم أدوات اللّغه فقال: «... و من أحاط بمعرفه مدلول الكلمه و أحكامها قبل التركيبء و علم كيفيّه تركيبها فى 
تلك اللّغه و ارتقى إلى تمييز حسن تركيبها و قبحه. فلن يحتاج فى فهم ما تركب من تلك الألفاظ إلى مفهّم و لا معلّم» و إنّما 
تفاوت الناس فى إدراكك هذا الذى ذكرناه» فلذلكك اختلفت أفهامهم و تباينت أقوالهم. 


و قد جرّبنا الكلام يوما مع بعض من عاصرنا فكان يزعم أنْ علم التفسير مضطرٌ 


(1)- التبيان فى تفسير القرآن/ ج ه/ ص .77١‏ 
التفسير بالمأئون و تظويرة غدل الشيغه: ضء ميا 


إلى النقل فى فهم معانى تراكيبه بالإسناد إلى مجاهد و طاوس و عكرمه و أضرابهم و أن فهم الآيات 


متوقف على ذلكك. 
و العجب له أنّه يرى أقوال هؤلاء كثيره الاختلاف. متباينه الأوصافء متعارضه ينقض بعضها بعضا ... 


و كان هذا المعاصر يزعم أن كل آيه نقل فيها التفسير خلف عن سلف بالسند إلى أن وصل ذلكك إلى الصحابه؛ و من كلامه أن 
الصحابه سألوا رسول الله (ص) عن تفسيرهاء هذا و هم العرب الفصحاء الذين نزل القرآن بلسانهم. 


وقد روى عن على كرّم الله وجهه و قد سئل: هل خضكم رسول الله (ص) بشىء؟ 
فقال: ما عندنا غير ما فى الصحيفه أو فهم يؤتاه الرّجل فى كتابه. 


و قول هذا المعاصر يخالف قول على» رضى الله عنه. و على قول هذا المعاصر يكون ما استخرجه الناس بعد التابعين من علوم 
التفسير و معانيه و دقائقه» و إظهار ما احتوى عليه من علم الفصاحه و البيان و الإعجاز لا يكون تفسيرا حتى ينقل بالسند إلى 
مجاهد و نحوه. و هذا كلام ساقط») .)١(‏ 


:قياف لقتال أذله جوكده علج حزان امير ايفين الماكون قن مقسدكها فلدسا ووقاعن الرسول (ص اق العتسير فقال: 
«تحريم التكلم بغير المسموع باطل إذ لا يصادف السماع من رسول الله (ص) إلا فى بعض الآيات. و الصحابه (رض) و من 
بعدهم اختلفوا اختلافا كثيرا لا يمكن فيه الجمع؛ و يمتنع سماع الجميع من رسول الله (ص). و الأخبار و الآثار تدلٌ على اتساع 
مقاللة 


قال (ع) لابن عبباس: اللّهمْ فمّهه فى الدّين و علّمه التأويل. 


لو كان سنيوعا قلااوجة المخصين :قال عر وجل لغلمة الذي تقكتبطاو نه" (التنياء/ 8م): 


.15 -١" البحر المحيط فى التفسير/ خطبه الكتاب/ ص‎ -)١( 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠‏ 


وقال أبو الدرداء: له يفقه 


الرجل نقى دل لزان وجوم. 
وأفال علق (رفن)# لو شعت لأوقرت سيعين بعير] من تفسير فاتحه الكتاب» ١١م‏ 


و أمّا القرطبى فقد اعتبر اختلا.ف الصحابه فى تفسيره دليلا على أنَّ ما قالوه لم يكن كله سماعا من النبى (ص»» و بالتالى فَإنّه 
دليل أيضا على جواز الاستنباط منه فهو يقول: «و قال بعض العلماء أن التفسير موقوف على السماع لقوله تعالى: فَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى 
ءردو إلى الله و التشؤل (الساء/ 85): 


و هذا فاسد لأنّ النهى عن تفسير القرآن لا يخلو: إِمَا أن يكون المراد به الاقتصار على النقل و المسموع و تركك الاستنباط؛ أو 


المراد به أمرا آخر. 


و باطل أن يكون المراد به أن لا يتكلم أحد فى القرآن إِلَا بما سمعه. فإنّ الصحابه (رض) قد قرءوا القرآن و اختلفوا فى تفسيره 
على وجوه. و ليس كل ما قالوه سمعوه من النبىّ (ص)» .)7١‏ 


و أشار بعض الباحثين إلى أنه قد سبق القرطبى فى رأيه هذاء ابن عطيّه و الطبرى و الغزالى و غيرهم, و ان بعض المحدثين 
كالطاهر بن عاشور قد استند فى تفسيره إلى رأى القرطبى و الغزالى على جواز التفسير بالرأى «”8. 


ما العلامه الطباطبائى فإنّه أعطى المأثور دور التعليم و المثال فى تفسير القرآنء و دعا إلى فتح باب التدبّر فى القرآن بالاستعانه 
به فقال: «قد مرّ فيما تقدّم أنْ الآيات التى تدعو الناس عامّه من كافر أو مؤمن متمن شاهد عصر النزول أو غاب عنه إلى تعمّل 
الفا و كاعله و الندير فيه تحاف وله تماق :| قل يدون الف 23 لو عام يزه عند عي الله لوجدواافية اختلدها كيرا (النماء/ 
7 تدلّ دلاله واضحه على 


-)١(‏ مقدّمه تفسير 


مجاهد» نقلا عن (تبصير الرّحمن و تيسير المنّان) للعلامه المهائمى. و هو ملخص ما كتبه الغزالى فى إحياء علوم الدّين: ج ١/.ص‏ 
تت 


(0)- القرطبي و منهجه فى التفسير/ د. القصبى محمود زلط/ ص 1 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ه7٠‏ 


أنْ المعارف القرآنيه يمكن أن ينالها الباحث بالتدبّر و البحثء و يرتفع ما يتراءى من الاختلا-ف بين الآياتء و الآيه فى مقام 
التحدّى» ولا معنى لإرجاع فهم معانى الآيات- و المقام هذا المقام- إلى فهم الصحابه و تلامذتهم من التابعين» حتى إل بيان 
لنب (ص). 


فَإِنّ ما بتنه إمّا أن يكون معنى يوافق ظاهر الكلام» فهو ممما يؤدّى إليه الُفظ و لو بعد التدبّر و التأمّل و البحثء و إما أن يكون 
معنى لا يوافق الظاهر و لا أن الكلام يؤدّى إليه فهو ممما لا يلائم التحدّى. و لا تتم به الحيجه و هو ظاهر. 


نعم» تفاصيل الأحكام مما لا سبيل إلى تلقّيه من غير بيان النين (ص) كما أرجعها إليه القرآن فى قوله تعالى: وَ ما آتاكمٌ الوَسُولُ 
َحَذُوهُ وَ ما نّهاكم عَنْهُ فَائنَهُوا (الحشر/ 07. و ما فى معناه من الآيات» و كذا تفصيل القصص و المعاد مثلا. 


و من هنا يظهر أن شأن النب (ص) فى هذا المقام هو التعليم فحسب. و التعليم إِنُما هو هدايه المعلم الخبير ذهن المتعلم و 
إرشاده إلى ما يصعب عليه العلم به و الحصول عليه؛ لا ما يمتنع فهمه من غير تعليم ... 


على أن هذا الطريق و هو الاقتصار على ما نقل من مفسشرى صدر الاسلام من الصحابه و التابعين فى معانى 


الآيات القرآنيه يوجب توقف العلم فى سيره و بطلان البحث فى أثره ... 


فالحقّ أن الطريق إلى فهم القرآن الكريم غير مسدود. و أن البيان الإلهى و الذّكر الحكيم بنفسه هو الطريق اليافق إلى ثقنيةه أ 
أنه لا يحتاج فى تيبين مقاصده إلى طريق؛ فكيف يتصوّر أن يكون الكتاب الذى عرّفه الله تعالى بأنّه هدى و أَنْهِ نورء و أنه تييان 


لكل شى ء؛ مفتقرا إلى هاد غيره» و مستنيرا بنور غيره و مبئنا بأمر غيره» .)١١‏ 


تنبت رذكر الطاطحيناك منمنتريكة القسيي المروق عتسيق وسسيول اللمحية زض) فن الأحخصر باش كك 


.٠١١ -917 تفسير الميزان/ ج / ص‎ -)١( 
التفسير بالمأئور و تطويرة عند الشيعهة صر علا‎ 


بالق رآن و العتره من أهل بيته (ع» و دلاله الحديث على حبّجيِه قول أهل البيت (ع) فى تفسير القرآنء إِلَا أنه عاد مؤكدا أن ذلك 
لا يعنى الاقتصار فى تفسيره على أحاديثهم» فقال: «ما ذكرناه فى معنى اتّباع بيان النبى (ص) آنفا جار هاهنا بعينه» و الحديث غير 
مسوق لإبطال حججبه ظاهر القرآن و قصر الحيّجِّه على ظاهر أهل النبيث (ع .)١١‏ 


و اعتبر الآلوسى قله المروى عن الرسول (ص) دليلا على فتح باب التفسير و عدم الاقتصار عليه- المأثور- فقال: «و العجب كل 
العجب مئّن يزعم أن علم التفسير مضطرٌ إلى النقل فى فهم معانى التركيبء و لم ينظر إلى اختلاف التفاسير و تنوّعهاء و لم يعلم 
أنْ ما ورد عنه (ص) كالكبريت الأحمر) 7 


أهميّه التفسير بالمأثور: 


بقى أمر مهم, و هو أنّ من قال بجواز التفسير دون النقل أو السماع لم ينف أهميّه المأثور من السنّه و لكنّه لم يقصر التفسير 
عليه. 


فقد أكد القرطبى على أهميه المأثور فى فهم ظاهر القرآن» خصوصا 


غرائبه اللغويه. التى لا بدّ فيها من الرّجوع إلى الروايات لفهم الآيات القرآنيه» معتبرا أن روايات النهى عن القول بالتفسير تختصّ 
بهذه الموارد» فقال: «و النقل و الس .ماع لا بدٌ منه فى ظاهر التفسيرء أُوَّلا- لبتقى به مواضع الغلط. ثم بعد ذلكك ليتسع الفهم و 
الاستنباط. 


و الغرائب التى لا تفهم إِنَا بالسماع كثيره و لا مطمع فى الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاهر. 


ألا ترى قوله تعالى: وَ آتَئنا نَمُودَ النَاقَهَ مُبِصِرَةٌ فَظَلْمُوا بها معناه آيه مبصره. فظلموا أنفسهم بقتلها. 


(1)-م. ن. 
(1)- روح المعانى للآلوسى/ج ١/ص‏ 8. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /7 


فالناظر إلى ظاهر العربتيه يظن أنْ المراد به أن الناقه كانت مبصره و لا يدرى بما ذا ظلموا و أنّهم ظلموا غيرهم أو أنفسهم. فهذا 
من الحذف و الإضمار و أمثال هذا فى القرآن كثير. و ما عدا هذين الوجهين فلا يتطرّق الْنّهى إليه» و الله أعلم) .01١‏ 


إنَا آنَنا نجد العلّامه الطباطبائى يؤكد على أنّ أهميه الروايات الوارده فى التفسير تتركز فى إرساء نهج صحيح و تهيئه فهم سليم 
للغور فى القرآن و استنباط معانيه» لا حصر التفسير بها و الاقتصار عليهاء و بالتالى فإنّ المفسّر بعد ما يهضم هذا التراث التفسيرى 
العظيم تكون أبواب التدبّر و التأمرل مفتّحه أمامه ليدخل منها بسلام و على بصيره؛ فهو يقول: «قد تين من البحوث السابقه أن 
واجب المف.ر هو ملاحظه الأحاديث الوارده فى التفسير عن النبى (ص) و أثمه أهل البيت (ع) و الغور فيها ليعرف طريقتهم, ثم 
يفسّر القرآن الكريم بالمنهج الذى سشفاد من الكتات "و السئه و ,أخد بالأحادمك التى توافق الكتاب و يطرح ما عداها» 


.)719 


وقال أيضا: «و قد تبن أنْ المتعيّن فى التفسير الاستمداد بالقرآن على فهمه و تفسير الآيه بالآيه» و ذلكك بالتديّر بالآثار المنقوله 
عن النبئ (ص) و أهل بيته (ع) و تهيئه ذوق مكتسب منها ثم الورود, و الله الهادى» 0”. 


.184 القرطبي و منهجه فى التفسير/ د. القصبى محمود زلط/ ص‎ -)١( 

()- القرآن فى الاسلام/ ص 8#. 

()- الميزان/ ج / ص .٠١١‏ 

التفشير بالمأئور :و تطويره عدد الشيعه: ص )لا 

"'- السنه النبويه 

اشاره 

قال الله تعالى: وَ أَنْرَلنا إليىك الذّ كر لِبهيّنَ لِلنّاسِ ما نُزّلَ إِلتْهمْ َ لعَلَهُ كدو (النحل/ 68). 


وقال جل شأنه: وَ النّجْم إذا مَوى ما ضّلى صَاحِبكم وَ ما غوى و ما يَنْطِقَ عَنِ الهَوى إِنْ هُوَ إلا وَحْىٌ يُوحى عَلمَهُ شَدِيدٌ القوى 


.)4-١ / (النجم‎ 


كانت مهمه الأنبياء (ع) تعليم الناس حلال اللّه و حرامه و حدوده و أحكامه و بيان الذكر الذى نزل إليهم؛ و كذلكك كان نبينا 
محمد (ض) الذى عصمه الله تعالى عن الخطأ و الخطيقه فكانت أقوالة و أفعاله مطابقه للقرآن و ميته له. 


قال الإمام على (ع): «و اقتدوا بهدى نبيكم فإنّه أفضل الهدى. و استنوا بسنّته فنْها أهدى السّنن) .)١١‏ 


وقد اتفقت الامّه بجميع مذاهبها على أنْ السنّه النبويّه هى المصدر الثانى للتشريع- بعد القرآن الكريم- كما اثفقت على الرجوع 
إلى ما صحح منها فى تفسير القرآن الكريم. 


قال الزركشى: «لطالب التفسير مآ خذ كثيره امّهاتها أربعه. الأوّل: النقل عن رسول الله (ص). و هذا هو الطراز الأوّل) ١؟).‏ 


وقال بعد أن عد تفسير القرآن بالقرآن من أحسن طرق التفسير: «فإن أعياكك ذلكك فعليكك بالسنّهء فإنّها شارحه للقرآن و 


موضحه له.قال تعالى: 3 


ما أَْرَلنا ليك الكتاب إِلَا لِبِيْنَ لَهُمُ الى اخْتلَفُوا فيه وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهً لِقَوم يُؤْمنُونَ (النحل/ 98). 


.١1١١ نهج البلاغه/ الخطبه‎ -)١( 

(؟)- البرهان/ ج ؟/ ص 187. 

التفسير بالمأثور و تطويره عدذ الشيعةء صن ولا 

و لهذا قال (ص:: (ألا إِنّى اوتيت القرآن و مثله معه)» يعنى السنّه) .)١١‏ 
مسائل السنّه النبوته 


كبااسق ان الأكهسعسعه على ميد لقم كف ب النيله البويدة ذا أن ستائكة مبنانا: #تضاايه عاق والسكة عن ينها الاعدلا ف يه 
العلماء» أو طوائف الامّه. فقد اتَفقوا على وجوب تدقيق الحديث من حيث السند و من حيث المتنء إِلَا أنّهم اختلفوا فى تصحيح 
رجال الحديث من حيث التوثيق و التضعيف فكان منهم: 


-١‏ من يرى عداله جميع الصحابه و صححه ما صدر عنهم» حتى من لقى الرّسول (ص) و لو لفتره قصيره. 
-١‏ من يرى عداله جميع الصحابه ممّن صحب الرسول (ص) لفتره معتدٌ بها. 


*- من يرى عدداله من حسنت صحبته للرسول (ص) لا مطلق الصحابه و أن فيهم الضعيف و الكذّاب و المنافق» و ستأتى على 
ذلك مفصّلا فى بحث الصحابه. 


و اختلف أيضا فى غير الصحابه من رواه الحديثء فلرئّما ذهبت كل فرقه إلى تصحيح رجالها و تضعيف غيرهم» حتى ورد 
الطعن من بعضهم فى البعض الآخر كالتجريح الوارد فى أثمه المذاهب الأربعه و غيرهم. 
بل اختلف أيضا مؤلّفو الجرح و التعديل فى الرّجل الواحد فونّقه بعضهم و طعن فيه البعض الآخر. 


واإذ كنقوة فى يدنه الأحادية قطكة الصدوية إلا اليلق فى الأحاديةغر قلغ الف نور (السيهاة باأخبار الاحاد الى 
اختلف المسلمون فى حتَجتها وعدم حججيتها)» فأمرها يرجع إلى المفسّدر نفسه. إذ أن أهل السنّه يعملون مطلقا بالخبر الواحد 
الصحبحء و أمنا الشيعه فالذى 


ثبت عندهم فى علم اصول الفقه حبيه الخبر الواحد الموثوق الصدور 


.١78 م. ن./ ص‎ -)1١( 
/١ التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص:‎ 
.)١١ فى الأحكام الشرعيه و لا يعتبر فى غيرها‎ 


وعلى أىّ حالء ذ ففى المنقول عن النبى (ص) الكثير من الضعيف و الموضوع. لهذا قال أحمد بن حنبل: ثلاث كتب لا أصل لها: 
المغازى و الملاحم و التفسير. قيل: مراده أن الغالب أنه ليس لها أسانيد صحاح متصله » و إِلَا فقد صيح من ذلكك كثير. 


و علق السيوطى على هذا بأنّ الذى صح من ذلكك قليل جداء بل أصل المرفوع منه فى غايه القلّه ."7١‏ 


و لذا كانت إحدى المشكلات الرئيسه فى التفسير بالسنّه هى قله المروى فى ذلككء و ضعف الاسناد و إرساله» و كذلكك الوضع 
و منه الأسرائيليات التى ادخلت فى التفسير و.وضعت كروايات متسويه إلى الرسول (ص) أو على لسان الضحابه و التابعية. 


من جهه اخرىء. كان الاختلااف أيضا فى فهم الحديث من حيث المتنء و دلالته المطابقتّه و الالتزاميه و عمومه و خصوصه و 
إطلاقه و تقييده» و غير ذلكك من المباحث التى تضمُّنتها بحوث السنه النبويه. 


دور السنْه النبوته فى التفسير 


كانت إحدى المهام الأساسيه لرسول الله (ص) هى تعليم القرآن الكريم و بيانه للناس؛ قال تعالى كما أؤضلنا فيك زنتولا متكة 


يوا عَلَيِكمْ آباقاة ف كيك وبلدك الكنات و الك واسشكونا ل كور لل 


و مع ذلكك فقد اختلف فى حدود التفسير الذى مارسه الرسول (ص»» فهل شمل القرآن كله أم أنه فشر بعض الآيات التى صعب 
على الصحابه فهمهاء أو سألوا عنها؟ 


و كانت الآراء فى ذلكك كما يلى: 


(1)- القرآن فى الاسلام/ الطباطبائى/ ص ”37. 


()- الإتقان/ ج 


.1 7١0 ”رص‎ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: /١‏ 

الأوّل: نسبه إلى ماروى عن عائشه أنها قالت: مما كات النّق (ض) يفشر شيئا من القرآن إِنَا آيا بعدد علمهنٌ إثاه جبريل) 031: 
فإنهِ قد يستفاد من ذلكك أنّ رسول الله (ص) لم يبيّن و يفسّر جميع الآياتء و إِنّما فشر آيات معدوده. 


وطعن ابن كثير فى الحديث و قال إِنّْه منكر, و أوّله ابن جرير و غيره على أنْها إشارات إلى آيات مشكلات أشكلن عليه» فسأل 
الله علمية فأززل اهلق لناة لحري 


والحملة القرطيج علين سعباتة القراق او اتسين لمحيل و تعن دتكهم ها لأسيل النهن شرفي فق الله قعال على أن زاوف 
الحديث: محمد بن جعفر الزبيرى مطعون فيه؛ فقد قال البخارى فى حقّه: لا يتابع فى حديثه؛ و قال عنه الطبرى: إِنّهِ ممّن لا يعرف 
فى أهل الآثار 7. 


الثانى: أن رسول الله (ص) قد فسّر جميع القرآن. 


قال ابن تيمئه: يجب أن يعلم أن النبى (ص) بن لأصحابه معانى القرآنء كما بتّن لهم ألفاظه؛ فقوله تعالى: لين للنّاس ما بزل 
لهم (النحل/ ©)» يتناول هذا و هذاء و قد قال أبو عبد الرّحمن التّدلممى: حدّثنا الذين كانوا يقرءون القرآن كعثمان بن عفان و 
عبد اللّه بن مسعود و غيرهما أنه كانوا إذا تعلموا من النبى (ص) عشر آيات لم يتجاوزوها حتى يعلموا ما فيها من العلم و 
العمل؛ قالوا: فتعلمنا القرآن و العلم و العمل جميعاء و لهذا كانوا يبقون مدّه فى حفظ السوره'. 


و عقب السيوطى قائلال: «فالعاده تمنع أن يقرأ قوم كتابافى فقن من العلم كالطب 


(01- أسنده الطبرى إلى هشام بن عروه عن أبيه 


عن جدّه عن عائشه. 

(؟)- الإتقان/ ج 7/ ص 1784. 

(5)- القرطبى و منهجه فى التفسير/ ص 187. 
التفسير بالمأئور و تطويره عند الشيعهء صن : 49 


و الحساب ولا يستشرحونه فكيف بكلام الله الذى هو عصمتهم و به نجاتهم و سعادتهم و قيام دينهم و دنياهم؛ و لهذا كان 
النزاع بين الصحابه فى تفسير القرآن قليلا جدًا) .)١١‏ 


الشالث: أن النبى (ص) فتدر القرآن الكريم على مستويين: فقد كان يفسّرره على المستوى العام فى حدود الحاجه و متطلبات 
الموقف الفعليئ, و لهذا لم يستوعب القرآن كله. 


و كان يفسّره على مستوى خاص تفسيرا شاملا كاملا بقصد إيجاد من يحمل تراث القرآن و يندمج به اندماجا مطلقا بالدرجه 
التى تتيح له أن يكون مرجعا بعد ذلكك فى فهم الامّه للقرآن .7١‏ 


و سنأتى على تفصيل هذا الرأى فى الفصل الخاص بأهل البيت (ع). 
علاقه السنّه بالقرآن 


قد اتضح أن الغلكقه ين القزان و التتس مو حيت الأصد دعلاقة يان» لقوله تعالى +2 اللنا ولتك الذ كن تك لاس ما تل 
إِلَتهمْء فالقرآن هو يمثابة الدستور الذى يحدّد الخط العام للاسلام؛ و مسيرته فى حياه الفرد و الجماعه. و السنّه إِنْما تكون لتشرح 
أبعاد هذا الدين فى حياه الناس جمله و تفصيلا. 


-١‏ و لذا كان بيان السنّه للقرآن قبل كل شى ء» هو بيان مجمله. و توضيح مشكله و تخصيص عامّه و تقييد مطلقه. 


ومن ذلكك بيانه (ص) لسائر الأحكام مما ورد عليها الاشاره مجمله. أو عامّه و كليْه فى القرآنء كأحكام الصلاه. و الرٌّكاه و 
مناسكك الحج و غيرها. 


؟- و كان بيان الرسول (ص) لآى القرآن الكريمء بيان تفسير لمعانى ألفاظه و ما 


(1)- الإتقان/ ج 7/ ص .١199‏ 


(1)- علوم القرآن/ الشهيد 


التفسير بالمأئون و #طويره عند الشيعه عن 2 


يتعلق بها من شروحء كبيان المغضوب عليهم باليهود و الضالين بالنصارىء أو بيان ما ورد فى القصص القرآنى من تفاصيل تفسّر 
الآيات و تقدّبها إلى الناس .)١١‏ 


- و هذه من الامور المتفق عليها- سنّه و شيعه- إِلَا أنه اختلف فى جواز نسخ الكتاب بالسنّه. 


قال الزركشى: «اختلف فى ذلكك,. قال ابن عظة سداق الامّه على الجوازء و ذلك موجود فى قوله (ص): (لا وصيه لوارث) و 
أبى الشافعى ذلكك. و الحجه عليه من قوله فى إسقاط الجلد فى حدّ الزّنا عن الثيب الّذى رجم. فإنّه لا مسقط لذلكك إِلَا السنّه 
فعل النبىَ (ص)) .)١١‏ 


وقال الذهبى بعد ذكر شواهد لذلكك: «و غير ذلكك كثير) .)"١‏ 
إلا أن الزركفى تاقفن :قن ذلك يأن آنه الوضيه تاسكها القرا 3... 


و اختلف الشيعه أيضا فى ذلك؛ فمنهم من يرى أن الحكم الثابت بالقرآن ينسخ بالسنّه المتواتره» أو الاجماع القطعى الكاشف 
عن صدور النسخ عن المعصوم, فلا إشكال فيه عقلا و نقلا «"» فيما يذهب آخرون إلى عدم جواز نسخ الكتاب بالسنّهء إذ انه 
مخالف للأخبار المتواتره الآمره بعرض الأخبار على الكتاب و طرح ما خالفه و الرجوع إلى الكتاب .)8١‏ 


(1)- التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص 049 تفسير القاسمى/ ج /١‏ ص .17١‏ 
()- البرهان/ ج 7/ ص 7". 

() التفسير و المفسّرون/ ج 7/ ص .4١‏ 

(©)- البيان/ الخوئى/ ص 188. 

(0)- الميزان/ ج 6/ ص 587. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: 5/ 


"- أهل البيت (ع) 


مقذمه 


قد سبق الحديث فى أن رسول الله (ص) كان بنص القرآن الكريم هو المتكمّل ببيان القرآن للناس» قال تعالى: ... وَ ْنا 


إلَيِك الذكر لِبيّنَ لِلنّاس ما نُرَّلَ لبهم وَ لَعَلهُمْ يتَفَكرُونَ (التحل/ 6). كما سبق أن علمنا أنّ رسول الله (ص) كان يعلّم أصحابه 
العشر آيات فلا يتجاوزونها حتّى يعلموا ما فيهنٌ من العلم و العمل .)0١١‏ 


نا أنّنا و مع هذا الدور الرائد لرسول الله (ص) فى بيان القرآن الكريم و تفسيره نجد أن الأحاديث التفسيريه عن الرسول (ص) 
متسووده لاستهار ناشين التعيين حدقا وال أزودقا سوط فى عات الذتقان: كبا تحت أن يعفى كان الصحايه قد 


وردت عنهم روايات يتوقفون فيها فى تفسير بعض الآيات» بل بعض المفردات اللّغويه للآيات القرآنيه. 
و الروايات فى هذا الأمر كثيره؛ منها: 


5 لاتريي الخاكر لي الحردد 1 ار قن بينا عمر جالس فى أصحابه إذ تلا هذه الآيات: فَأَئْيتّنا فيها حكاء* وَ عنَياً وَ 
قَضياًء 4و ركو واتااء د وَ ححدائقٌ عُلْبا* وَ فاكهة وَ أب (عبس/ .)١9 -١/‏ ثم قال: هذا كله عرفناه فما الأبٌ؟ قال: 


وال عتمتسي امتسوا نه ونصالا ند قو نتتسالهيتنة لفيا اللنخة احص افشحةوا توا الاس 


(1)- الإتقان/ ج ”,ص .١199‏ 

التفسيربالماثور و"تطويره عند الشيعةة ضن :8م 

بما بين لكم فاعملوا به و ما لم تعرفوه فكلوه إلى اللّه. 

.. و روى أيضا أن عمر كان على المنبر فقرأ: أو يَأحُدَهُمْ على تَحَوّفٍ‎ -١ 

(التّحل/ 57). فسأل عن معنى التخوّف فقال له رجل من هذيل: التخوّف عندنا التنتقص. 


*- و اجاء عن ابن عباس أنه قال: كنت لا أدرى ما فاطر السماوات حتَّى أتانى إعرابيان فى بثر فقال أحدهما: أنا فطرتهاء يقول أنا 
ابتدأتها. 


ع- و جاء فى تفسير الطبرى أن عمر سأل الناس عن هذه الآ ود 


أَحِدُكم أَنْ تكونّ لَهُ جنَهُ مِنْ نخيل وَ أغناب ... (البقره/ 7188): فما وجد أحد يشفيه. حتّى قال ابن عباس و هو خلفه: يا أمير 
اموي رن الجداق ات انها سكا قلقت" إله قعال: حول عام ل اتحكر شيك قال هذا سل قزري الله عر وجل نقان أ 
يود أحدكم أن يعمل عمره بعمل أهل الخير و أهل السعاده حتّى إذا كان أحوج ما يكون إلى أن يختمه بخير حين فنى عمره و 
اقترب أجله ختم ذلكك بعمل من عمل أهل الشقاء فأفسده فحرقه و هو أحوج ما يكون إليه. 


ه- و روى أن عمر استعمل قدامه بن مظعون على البحرين» فقدم الجارود على عمر فقال: إن قدامه شرب فسكرء فقال عمر: من 
يشهد على ما تقول؟ قال الجارود: أبو هريره يشهد على ما أقول. فقال عمر: يا قدامه! إِنّى جالدك. 


قال: و الله لو شربت كما يقولون ما كان لكك أن تجلدنىء قال عمر: و لم؟ قال: لأنْ الله يقول: لئس عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا 
الصَّالِحاتٍ جنا فيما طَعِمُوا إذا ما انقَْا وَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَالِْحاتٍ ثُمْ انَّوْا وَ آمنُوا نُمَ انَقَوَا وَ أت مُوا. فأنا من الذين آمنوا و 
عملوا الصالحات ثم انّقوا و آمنوا و أحسنواء شهدت مع رسول الله نكر و أعداو الكو الشافة: 

فقال عمر: ألا تردّون عليه قوله؟ 


التفسير بالمأئور و:تطويره عند الشيعةء ضن: 2م 


فال اق عاش [ذرهدة الآراك الال عدو الماع .و كه عل الناقوم: لآن :الله يقول: ا انها الذدي آمو إلا الكفة و اليه 
وَالْأَنْصِابُ وَالَْرْلامُ رخس مِنْ عَمَل الشَّيِطان. 


على هذا الأمر كثيره» و هى تدل على أن بعض الصحابه كثيرا ما كانوا لا يفهمون القرآن بصوره تلقائيه و يحتاجون فى فهمه إلى 
السؤال و البحث إِمّا لعدم الاطّلا-ع على المدلول اللُغوى للكلمه كما فى القسم الأموّلء أو لعدم الارتفاع فكريا إلى مستوى 
أغراض القرآن و معانيه كما فى القسم الثانى» أو للنظره التجزيثيه الّتى ورطت قدامه بن مظعون فى فهم خاطئ للآيه الكريمه كما 
فى القسم الثالث .)3١‏ 


من جهه ثانيه فإِنْ الدور العظيم للقرآن الكريم فى بناء الامّه على مستوى الفرد و الاسره و المجتمع لا يمكن أن يؤْذٌى بصوره 
كامله شامله ما لم يفهم فهما كاملا شاملاء مما يتطلب أن يكون النبى (ص) قد قام ببيانه و تفسيره بما يضمن مستقبل الرساله و 
استمراريه النهج القرآنى فى الامّه. 


و هذا يدل على أن الرسول (ص) كان يفسّر القرآن بمستويين: 

-١‏ مستوى عام فى حدود الحاجه. 

1- مستوى خاص بقصد إيجاد من يحمل تراث القرآن و يكون مرجعا بعد ذلكك فى فهم الامّه للقرآن ."١‏ 
و كان أهل البيت (ع) هم موضع عنايه النبى (ص) بهذا الشأن» كما سيأتى. 


و هناك روايات تدلّ من جهه اخرى على أن الصحابه أنفسهم لم يكونوا جميعا 


(1)- علوم القرآن/ الموضوع: مما كتبه الشهيد الصدر/ ط / ص 105. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 0/ 


ابن حزم «مشاغيل فى المعاشء و تعذر القوت عليهم لجهد العيش بالحجازء و أنّه كان يفتى الفتوى و يحكم بالحكم بحضره من 
حضره من أصحابه فقطء و أنّهِ إِنْما 


قامت الحبجه على سائر من لم يحضره (ص) بنقل من حضره. و هم واحد أو اثنان» .)١١‏ 
و قال علي (ع): «و ليس كل أصحاب رسول الله (ص) كان يسأله فيفهم؛ و كان منهم من يسأله و لا يستفهم ...) .07١‏ 


فهم» كما قال مسروق بن الأجدع: «جالست أصحاب محم ل (ص) فوجدتهم كإخاذ- يعنى الغدير-. فالإخاذ يروى الرجل» و 


الإخاذ يروى الرجلين؛ و الإخاذ يروى العشره؛ و الإخاذ يروى المائه» و الإخاذ لو نزل به أهل الأرض لأصدرهم» «”. 
الرعايه النبوته الخاصّه بعلى (ع) 
اشاره 


الله (ص). 


فقد تكفّل رسول الله (ص) عليَا و كان عمره يومئذ سنّه أعوام؛ و ذلكك إثر أزمه اقتصاديه مرّت بقريش و أثّرت على أبى طالب 
و كان عميد بنى هاشم آنذاكك و صاحب اسره كبيره 59). 


."7 تمهيد لتاريخ الفلسفه الإسلامته: ص 177. راجع: سنّه أهل البيت (ع)/ السئد محمّد تقى الحكيم/ ص‎ -)١( 
.٠١8 كتاب سليم/ ص‎ -)0( 

(9)- التفسير و المفشرون للذهبى/ ج ./١‏ ص 9". 

(؟)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد/ ج ١/ص‏ 18. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: // 


و هكذا انتقل علي (ع) وهو صغير إلى بيت النبئ (ص) لينشأ فى رعايته و يكبر على عينه» و فى دف ء وجوده المباركك يغذيه 
من حنانه و مودّته و يلهمه من أخلاقه و أفكاره. 


و قد أشار الإمام علي (ع) إلى ما حظى به من رعايه رسول الله (ص) له فى خطبته المعروفه بالقاصعه. قائلا.: (و لقد علمتم 
موضعى من رسول اللّه- ص - بالقرابه القريبه و المنزله 


ال لخصيصه: و ذض ضعي فى حجره و أنا ولدى بذ يضمي إلى صدره و د يكنفن فى فراشه؛ و يمش نى جسله. و بد يشمن عرفه» و كان 
بمضغ الشى ء ثم يلقمنيه» و ما وجد لى كذبه فى قول, و لا خطله فى فعل). 


وقال أيضا مشيرا إلى عنايه الرسول (ص) بتربيته: (و لقد قرن الله به- ص- من لدن أن كان فطيماء أعظم ملكك من ملائكته. 
يسلكك به طريق المكارم و محاسن أخلاق العالم, ليله و نهاره» و لقد كنت أتبعه اتّباع الفصيل أثر انهه يرفع لى فى كل يوم من 
أخلاقه علما و يأمرنى بالاقتداء معه). 


و بعد أن بِلْْ رسول الله (ص) بوحى الرساله إن خديجه و علي كانا أوّل من بادر إلى الايمان بدعوته» فشكلا بذلكك أُوَل بيت 
فى الاسلام تنعقد أركانه على الإيمان» و بذلكك يقول على (ع): (و لقد كان يجاور فى كل سنه بحراءء فأراه و لا يراه غيرى» و 


لم يجمع بيت واحد فى الاسلام غير رسول اللّه- ص- و خديجه و أنا ثالثهماء أرى نور الوحى و الرساله و أشمّ ريح النبوه) .)١١‏ 
أهداف الرعايه النبوتّه 


ولم تكن هذه العنايه الخاصّه بدافع القرابه أو العاطفه و رسول الله (ص) رسول الله اذى «لا ينطق عن الهوى» و لا ينطلق فى 
تصدفاتد و مواققه الامو ونص الرسالك لذاقاق الرضابه القحميه الخاضه لعلى من لدن الزسول» كانة لعيكه الأجراء الفكرنه 


-)١(‏ نهج البلاغه/ تبويب د. صبحى الصالح/ ص للكرة 
التفسير بالماثور :و تطويرة عند الشيعه ض: 46م 


و التركيز على بناء الشخصيه الرساليه لعلى (ع) فى فهم القرآن و وعيه و استيعابه بما يؤهله لاستخلاف النبي (ص) فى امّته. فإن 
وجود الواعين للرساله هو 


الله (ص) أهل بيته بسفينه نوح التى من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق. 


و هكذا هيأ رسول اللّه (ص) لعلى الأسجواء و فتح أمامه الأبواب لتلقّى العلم القرآنى» و هو يقول: (و كنت أدخل عليه كل يوم 
دخله فيخلينى فيها أدور معه حيث دار. و قد علم أصحاب رسول الله أنّه لم يكن يصنع ذلك بأحد غيرى ... إذا أسأله أجابنى» و 
إذا سكتٌ أو نفدت مسائلى ابتدأنى» فما نزلت عليه آيه من القرآن إلا أقرأنيها و أملاها علي فكتبتها بخطىء و دعا الله أن 
يفهمنى إيّاها و يحفُظنى, فما نسيت آيه من كتاب الله منذ حفظتهاء و علمنى تأويلهاء فحفظته و أملاه علي فكتبته ... ثم وضع يده 
علق سندوى: ودغنا الله أن مل قل علنناو فهما و فقا و كماو تؤزاء:و أذ علس :قلا جيل و أت محنظى فلا اله 


للق 
و أخرج النبائق عد قال #اكنت إذا عالت وسول اللمتو(ض ) أعطاتنى :و ذاسكيته ابنذ ان 0 


و كانت عنايه الرسول (ص) بعلى» من عنايه الله و لطفه به إذ روى الطبرى بسنده عن بريده» يقول: سمعت رسول الله (ص) 
يقول لعلى (ع): يا علئ! إِنَّ الله أمرنى أن ادنيكك فلا اقصيكك, و أن اعلمكك و أن تعى؛ و حقّ على اللّه أن تعى» قال: فتزلت: 


وَ تَعيّها أذنْ واعيَةٌ 37. 


()- كتاب سليم: ص .٠١8‏ راجع: دور أهل البيت (ع) فى القرآنء للاستاذ الشيخ محمد هادى معرفه/ رساله القرآن/ ج 4/ ص 
ف 


()- النّسائى/ 


(*)- تفسير الطبرى/ ج 79/ ص 278 تفسير الآ-يه و رواه بطريق آخرء و ذكره قريبا من ذلكك التفسير بالمأثور و تطويره عند 
الشيعه» ص: 9 


كما روى الطبرى بسنده عن مكحول يقول: «قرأ رسول الله (ص:: وَ تّعِتها أَذْنَ واعِيَةٌ ثم التفت إلى على (ع) فقال: سألت اللّه أن 
يجعلها اذنكك. قال على (ع): فما سمعت شيئا من رسول الله (ص) فنسيته) .)1١‏ 


و أخرج النسائى عن ابن عباس عن على (ع) أَنّه قال: «كانت لى ساعه من الفجر أدخل فيها على رسول الله (ص»» فإن كان فى 
صلاته سبح» فكان ذلكك إذنه لى» و إن لم يكن فى صلاته أذن لى» .7١‏ 


نتائج الرعايه النبوته 
و هكذا نشأ على (ع) كما أراده اللّه و رسوله» فكان (ع) أعلم الامّه بالقرآن تنزيله و تأويله. 


«و قد روى معمر عن وهب بن عبد الله عن أبى الطفيلء قال: شهدت عليا يخطب و هو يقول: سلونىء فو الله لا تسألوننى عن شى 
ء إلا أخبرتكم, و سلونى عن كتاب الله فو الله ما من آيه إِلَّا و أنا أعلم: أ بليل نزلت أم بنهار» أم فى سهل أم فى جبل» «”. 


- الهيثمى فى مجمعه/ ج /١‏ ص .15١‏ المتقى فى كنز العمال/ ج 8/ ص 98". السيوطى فى الدرٌ المنثور» تفسير الآيه. الواحدى 
فى أسباب النزول. راجع: فضائل الخمسه من الصحاح الستّه/ الفيروزآ بادى/ ج /١‏ ص .77١‏ 


(01)- م. ن» و كذلكك الزمخشرى فى الكشاف. السيوطى فى الدرٌ المنثور/ تفسير الآيه. و كنز العمال/ ج 2/ ص 608. 
()- النّسائى/ السئن الكبرى/ الخصائص/ ج / ص /١86١‏ باب ع"/ ح 8٠١‏ 


-)( 


حليه الأولياء/ ج /١‏ ص /. طبقات ابن سعد/ ج /١‏ القسم 7/ ص .٠١١‏ تهذيب التهذيب لابن حجر/ ج 7/ ص /. الإصابه 
لابن حجر/ القسم الأوّل/ ص ٠‏ الاستيعاب لابن عبد الْبرّ/ ج ؟/ ص 627. كنز العمال/ ج /١‏ ص 1288. راجع: فضائل الخمسه/ 
جَ ",اص /580. و النص للسيوطى/ الإتقان/ ج ",ا ص 1777. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 94١‏ 


او أخرج أبو نعيم فى الحليه عن ابن مسعودء قال: إن القرآن انزل على سبعه أحرفء ما منها حرف إِلَّا و له ظهر و بطن» و إن على 
ين طالب عنده منه الظاهر و الباطن. 


و أخرج أيضا عن علي قال: و الله ما نزلت آيه إلا وقد علمت فيم أنزلت و أين أنزلتء إن ربّى وهب لى قلبا عقولا و لسانا 


سئولا) .)١١‏ 
وقد عقد ابن عساكر بابا ذكر فيه أنّه لم يقل أحد على المنبر: سلونى ْنا بين اللوحين ... إلا علي بن أبى طالب .)7١‏ 


١و‏ روى ابن سعد بسنده عن جبله بن المصفح عن أبيه» قال: قال لى على (ع): يا أخا بنى عامر! سلنى عمّا قال الله و رسوله فَإنًا 
أهل البيت أعلم بما قال الله و رسوله) .7١‏ 


وقد كان هذا الأمر مفروغا منه تاريخيا و متّفْقَا عليه بين المسلمين» قال الشهرستانى: 


«و لقد كانت الصحابه (رضى الله عنهم) متفقين على أن علم القرآن مخصوص بأهل البيت (ع) إذ كانوا يسألون علي بن أبى 
طالب: هل خصصتم أهل البيت دوننا بشى ء سوى القرآن؟ و كان يقول: لا و الى خلق الحته و برأ النسمه إِلَا بما فى قراب 


سيفى هذا 


ب المكير. 
فاستثناء القرآن بالتخ د إجماعهم بأنْ القرآن و علمه: تنزيله و تأويله م ع0. 
: + ِ #إجماعهم ب و تنزيله و ناويله مخصوص بهم 


وافتبآال الانتساء القزالي+ انيد علسمع الأسسؤلوؤة واللستكرؤة اناقهسه كتبنات الله يشقييس إلى 


.1777 الإتقان/ ج ”,ص‎ -)١( 

(1)- تاريخ دمشق/ ترجمه الإمام أمير المؤمنين/ ج / ص 775- 18؟. راجع مقال الشيخ الاستاذ معرفه. 
()- طبقات ابن سعد/ ج 8/ ص 21817 فضائل الخمسه/ ج /١‏ ص 775. 

(©)- مفاتيح الأسرار و مصابيح الأبرار/ ج /١‏ ص 5. 

التفسير بالمأئور و تطويره غئد الشيعهء صن: 87 


علىٌء و من جهل ذلك فقد ضل عن الباب الى من ورائه يرفع الله عن القلوب الحجابء حتّى يتحقق اليقين الى لا يتخير 
بكشف الغطاء») .)١١‏ 


«و قال ابن عطيه: فأمَا صدر المفسشرين و المؤيّد فيهم فعلىٌ بن أبى طالب» .7١‏ 
على (ع) إمام المفشرين 


ذكر السيوطى فى مقام حديثه عن وجوه المفسرين: «اشتهر بالتفسير من الصحابه عشره: الخلفاء الأربعه» و ابن مسعود. و ابن 


عباسء و أبِيَ بن كعبء و زيد بن ثابتء و أبو موسى الاشعرىء و عبد الله بن الزبير. 


مرا الخلفاء فأكثر من روى عنه منهم علىّ بن أبى طالب. و الروايه عن الثلاثه نزره جدّاء و كأنْ السبب فى ذلكك تقدَّم وفاتهم. 
كما إن ذلكه هو السي قن قله ووايه أنى بكر زرفي ) للحويق وو له اخفط عن أب بكر لوضن) ف النفسين إلا كارا فللديهدا له 
تجاوز العشره. 


وأمًا على: فروى عنه كثير ...) 09. 


و قال الذهبى: «كما إن العشره الّذين اشتهروا بالتفسيرء تفاوتوا قله و كثره» فأبو بكر و عمر و عثمان لم يرد عنهم فى التفسير إِلَا 
النز و السير ...آنا علق ب 


أبن طالب (وفين) فهو أكثر الخلفاء الراكليى ترواتضهف التقيي نو كدذلكك كتركف الزواية فن الفبسير عن عيك اللدااية عياض 


أمَا باقى العشره و هم: زيد بن ثابت و أبو موسى الأشعرى و عبد الله بن الزّبين فهم و إن ا: شتهروا بالتفسير إِلَا أنهم قلت عنهم 
الروايه و لم يصلوا إلى ما وصل إليه هؤلاء 


.188 فيض القدير للمناوى/ ج ”/ ص 6#. فضائل الخمسه/ ج 7/ ص‎ -)١( 
١ ص‎ /١ البرهان/ الزركشى/ ج‎ -)0( 

(0)- الإتقان/ ج 7/ ص .777١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "و 

الأربعه المكثرون. 


لهذا نرى الإمساكك عن الكلام فى شأن أبى بكر و عمر و عثمان» و زيد بن ثابت و أبى موسى الأشعرى و عبد الله بن الزَّبين و 
نتكلم عن على و ابن عباس و ابن مسعود و أب ابن كعب نظرا لكثره الروايه عنهم فى التفسير كثره غذت مدارس الأمصار على 
اختلافها و كثرتها) .)١١‏ 


وما ذكره السيوطى و تبعه الذهبى فيه تسامح و مجامله كبيره و إلا فكيف يشتهر بالتفسير من لا تتجاوز رواياته فيه العشر 2070 أو 
من يخفى عليه بعض المعانى اللّغويه للقرآن 0 و كذا عثمان الَذى لم نقرأ له تفسيراء و كذا الآخرون سوى الأربعه- على و ابن 


و لذا فإنٌ الزركشى- و هو الإمام فى فنه- كان أكثر دقّه عند ما قال: «و صدور المفشرين من الصحابه: علىء ثم ابن عباس - و هو 
تجرّد لهذا الشأن و المحفوظ عنه أكثر من المحفوظ عن على إِلَا 


أن ابن عباس كان أخذ عن على- و يتلوه عبد الله بن عمرو بن العاص. و كل ما ورد عن غيرهم من الصحابه فحسن مقدَّم) ©. 


و قال أيضا: «و قد كانت الصحابه (رضى الله عنهم) علماء كل منهم مخصوص بنوع من العلم ... فلم يسم أحد منهم بحرا إلا عبد 
الله بن عباس لاختصاصه دونهم بالتفسير و علم التأويل ... نعم» كان لعلى فيه اليد السابقه قبل ابن عباسء و هو القائل: لو أردت 
أن أملى وقر بعير على الفاتحه لفعلت. 


(1)- التفسير و المفشرون/ج ١/ص‏ 88. 
(0)- السيوطى/ م. ن. 


(9)- قال الذهبى: فإذا كان عمر بن الخطاب يخفى عليه معنى الأنبٌ و معنى التخوّف و يسأل عنهما غيره؛ و ابن عباس- و هو 
ترجمان القرآن- لا يظهر له معنى فاطر إِلَّا بعد سماعها فكيف شأن غيرهما من الصحابه؟. التفسير و المفشرون/ ج ١/ص‏ 7 


(©)- البرهان/ ج ؟/ ص 187. 
التفسير بالماتون وعطويرة عيذ الشيعهه صن :5 


و قال ابن عطيه: فأمًا صدر المفسّرين و المؤرّد فيهم فعلى بن أبى طالب و يتلوه ابن عباس (رض»» و هو تجرّد للأمر [و كمّله و 
تتبعه العلماء عليه كمجاهد و سعيد بن جبير و غيرهما) .)١١‏ 


مرجعيّه أهل البيت (ع) فى فهم القرآن الكريم: 
تظافرت الروايات التى تؤكد على مكانه أهل البيت (ع) و اختصاصهم بفهم القرآن .. 
تنزيله و تأويله» و يمكن لنا أن نستخلص من خلال تلكك الروايات النتائج التاليه: 


أوّلا: أن الروايات توافرت على حاجه الصحابه. من اشتهر بالتفسير منهم كابن عباس أو من ندرت عنهم الروايه كبعض الخلفاء 
إلى السؤال عن بعض معانى التفسير لغياب المعنى عنهم .7١‏ 


أمَا علي بن أبى طالب فإِنّ الروايات توافرت على 


أنه كان المرجع فى قضايا التفسيرء فكان أعلم الصحابه بمواقع التنزيل و معرفه التأويل ... إضافه إلى كثير من الآثار الّتى تشهد له 
أنه كان صدر المفسّرين و المؤيّد فيهم ."١‏ 


فقد أخرج ابن عساكر بإسناده إلى مسروق بن الأجدع قال: انتهى العلم إلى ثلاثه: 


عالم بالمدينه و عالم بالشام و عالم بالعراق» فعالم المدينه على بن أبى طالبء و عالم الكوفه عبد الله بن مسعود؛ و عالم الشام 
أبو الدرداء ... قال: فإذا التقوا ساءل عالم الشام و عالم العراق عالم المدينه و هو لم يسألهم .١‏ 


11 1 اتوك روا تستطصخطط7طتتتت | كه فلو أن 





(1)- البرهان/ ج /١‏ ص /. 

(0)- التفسير و المفسّرون/ ج ١/ص‏ 7". 

(9)- م. نص 47, و البرهان/ ج /١‏ ص 7 و 1817. 

(6)- تاريخ دمشق/ ترجمه الإمام أمير المؤمنين/ ج / ص 68 و 68. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ه94 


علا (ع) كان يتصدّى للتفسيره و لم يدّع أحد غيره من الصحابه العلم بالقرآن» كما ورد فى روايه أبى الطفيل و غيره» قال: 
«شهدت علا يخطب و هو يقول: سلونىء فو الله لا تسألوننى عن شى ء إِلَا أخبرتكم؛ و سلونى عن كتاب الله فو الله ما من آيه 


و كان علم على بالقرآن أمرا مسلّما به عند الصحابه إذ يقول ابن مسعود: «إِنَّ القرآن أنزل عن سبعه أحرف ما منها حرف إِلَا و له 
ظهر و بطن 


و إن على بن أن طالب عنده مئه الظاهر و الباطن» 19). 


ثالثا: و كما كان علي الأ-علم بكتاب الله كان (ع) الأ-علم فى القضاءء؛ كما عن ابن مسعود قال: كنا تتحدث أن أقضى أهل 
المدينه على بن أبى طالبء و ... بل إِنّه الأعلم فى سائر مسائل الشريعه مطلقاء كما أجاب عطاء إذ قيل له: أ كان فى أصحاب 


محمد أعلم من علي؟ قال: لاء و الله لا أعلمه» و روى سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: 
إذا ثبت لنا شى ء عن على لم نعدل إلى غيره 2"9. 


رابعا: و لذا فإن «كثيرا ما كان يرجع الصحابه إليه فى فهم ما خفىء و استجلاء ما أشكل ... حتّى ضرب به المثل فقيل: (قضيه و لا 
أ نااخقوة ليا) ار الةعمة فقن تن نهدت اللتؤمو تعد لبان سخا افيا ورصيعه مشكاء انرا زه 6 


وروى البخارى بسنده عن ابن عباس»ء قال: قال عمر: (و أقضانا على) «0» و هذا يعنى علمه بآيات الأحكام. 





كينا رذ ظبزواحتتنانة كمصطط ردق سحتو الكلتحأة فاده إلى فق ف سكل شحححاكل 


(1)-م. ن/ج ١/اص‏ "37 و البرهان/ ج ؟/ ص 7 و .١01/‏ 

(؟)- م. ن/ج ١/اص‏ 37 و البرهان/ ج ؟/ ص 7 و .١01/‏ 

()- التفسير و المفسشرون/ ج 7/ ص 47. 

(6)- م. ن. 

(0)- صحيح البخارى/ كتاب التفسير/ راجع فضائل الخمسه/ ج ؟. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 48و 


واجهوها »)١١‏ و منها مسائل فقهيه و تفسيريه» حتّى اشتهر عن عمر قوله: لو لا علي لهلكك عمرء و أنه كان عمر يتعوّذ من معضله 
ليس لها انو 11 


و كذا عثمان فى موارد كان يتشبّث فيها برأى على (ع) .7١‏ 


وقد أخرج ابن عساكر فى تأريخه بالاسناد إلى أبى الطفيل قال: سمعت عليا (ع) و هو يخطب الناس: (أيّها الناس! سلونى فانّكم 


لا تجدون أحدا بعدى هو أعلم بما تسألونه منّى» و لا تجدون أحدا أعلم بما بين اللوحين منّى فسلونى ...) .6١‏ 


خامسا- و هكذا فان من اشتهر من المفسّرين» كابن عباس و ابن مسعود قد أخذ علمه من علىٌء فقد روى عن ابن عباس أنه قال: 


«ما أخذت من تفسير القرآن فعن علىٌ بن ف طالب» (). 


و يتبين من ذلكك أَنْ ترجمان القرآنء و حبر الامّهء ابن عباس كان قد أخذ العلم من على «2). 


-)١(‏ صحيح في داود/ج / باب المجنون يسرق أو يصيب حل البخارى/ نفس الباب. 


مسند أحمد/ ج /١‏ ص 160٠‏ و 188. و ذكره المناوى فى فيض القدير/ ج / ص 88" موطأ مالكك/ كتاب الأشربه. مستدركك 
الصحيحين/ ج / ص 7/0 نفس المورد. مستدركك الصحيحين/ ج /١‏ ص 5017 بسنده عن أبى سعيد الخدرى, قال: حججنا مع 
عمر ... الحديث» سنن البيهقى/ ج 17/. ص ”587 و غيرهاء طبقات ابن سعد/ ج "/ القسم /١‏ ص 255 و القسم الثانى/ ص ٠١‏ راجع 
للمزيد: فضائل الخمسه/ ج 7/. ص 7١9‏ 76. 


(# ات موطا تالككة فى :طاكق المريقن »كناب المتدوفه الندز الور للسيوطى فى شين قر لد هال وو متنا الا سات بوالكقه 


١‏ ص ل الام 
(©)- دور أهل البيت فى القرآن/ للشيخ محمد هادى معرفه/ رساله القرآن/ العدد . 

(0)- التفسير و المفشرون/ ج /١‏ ص 47. 

(8)- البرهان/ ج 7/ ص .١817‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /1و 

و أخرج ابن عساكر عن الضحاك عن ابن عباس قال: قسَم علم الناس خمسه أجزاءء فكان لعلى منها أربعه أجزاء و لسائر الناس 
جزءء و شاركهم على فى الجزء, فكان أعلم به منهم. 

كما أخذ عبد الله بن مسعود أيضا من على (ع) و هو يقول: لو أعلم أحدا أعلم بكتاب الله منّى تبلغه المطايا ... فقال له رجل: 
فأين أن عن عل ؟ قال: به بدأت» أل قرأت عليه. 

وال أعنا“قرأت على وض وك اللة رضن اقسى بنؤرة عست علي تخي الناين دده فقن لمن عو قال غلوبة أي انيت 
وعة عبد لتحي الم #قال.ما رايت أنخدا افر ا لكتات اللددمى عل ين أن لاني 


سادسا- أن هذا العلم عند على (ع) لم يكن علما شخصيا بحتاء بل هو من العلم الإلهى و الى جاء من عنايه رسول اللّه (ص) 
الخاصّه به فإنَّ الله سبحانه بمقتضى قوله: إِنَّ عَلِْنا جَمْعَهُ وَ قَرْآنَهُ و قوله: ثُمَ إنَّ عَلَينا بيانَهَ جمع القرآن فى صدر الرسول (ص) و 
ثبته له و الرسول (ص) بمقتضى رسالته بلغ من حضره ما احتاجوه منه. و أمر وصيه اذى كان قد أعدّه لذلك بجمعه فى 


مصحقف بعل وفاته (1). 


فعن الإمام الصادق (ع): «إِنَّ الله علّم نيه (ص) التنزيل و التأويل» فعلّمه رسول الله (ص) علياء و لهذا قال على (ع): ما نزلت آيه 
إلاى آنا علمك عدم اتلك 


وأين نزلت و على من نزلتء إن ربّى وهب لى قلبا عقولا و لسانا طلقا» «"). 


-)١(‏ أخرجها ابن عساكر/ تاريخ دمشق/ ترجمه الإمام على (ع). 


(0)- القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج ؟/ ص 65088. و راجع فيه للمزيد روايات جمع على للقرآن. و ما فيه من التفسير: 
فهرست ابن النديم/ ص .6١‏ حليه الأولياء لأبى نعيم. السيوطى فى الإتقان ج /١‏ ص 4. طبقات ابن سعد عن ابن سيرين/ ج /١‏ 
ع 


(0)- البحار/ ج 19/ ص 19. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه»؛ ص: 94 


و كان ذلك العلم. هو الأماتة الى وهنا وبيول الله (ص) عند علىء و أهل بيته (ع)» ليحملوا للأجيال القادمه علم الكتاب و 
السنّه. 


سابعا- إن ما كان عند علي (ع) من علمء لم يكن مختضًا به فقط. بل كان ذلك شاملا لأهل البيت (ع) الذين أذهب الله عنهم 
الرّجس و طهرهم تطهيرا. 


لنذااقهئ قؤل» #تاللة لقن علمت تبليغ الرسالات» و إتمام العدات, و تمام الكلمات» و عندنا أهل البيت أبواب الحكم, و ضياء 


.)١١ الأمر)‎ 


و كان الأنمه من أهل البيت (ع) حملوا علمه و ورثوا موضعه من الكتاب و السنّهء فها هو الإمام الصادق (ع) يقول: «كان على 
(ع2 صاحب حلال و حرام و علم بالقرآن و نحن على منهاجه) .)7١‏ 


وعنه (ع): (إِنَّ الله علّم نيه التنزيل و التأويل» فعلم رسول الله (ص) عليَا (ع) و علمنا و الله «. 
وعنه أيضا: «إِنّا أهل بيت لم يزل الله يبعث فينا من يعلّم كتابه من أوّله إلى آخره) «. 
لذا قال (ع): «نحن الراسخون فى العلم فنحن نعلم تأويله» .)8١‏ 


ثامنا- و من هنا يعلم كنه 


تأكيد الرسول (ص) على أهل البيت (ع) و مرجعيتهم فى الجوانب الفكريه للرساله فى نصوص كثيره «#» و جعلهم المرجع و 
الميزان عند 


.17١ نهج البلاغه/ كك‎ -)١( 
.57 ح/١1 باب‎ /١28 البحار/ ج‎ -09( 


(6)- تفسير الصافى/ ج /١‏ ص .133١‏ و راجع للمزيد: تفسير القرآن بالقرآن عند أهل البيت» د. خضير جعفر/ رساله القرآن/ العدد 
9ص .١17‏ 


(0)- البحار/ ج 67/ ح 59. 

(8)- راجع للتفصيل: علوم القرآن/ السئّد الحكيم/ ص 08" و ما بعدها. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 49 

اختلاف الآراء و تباين المواقف. منها: 


- حديث التّقلين: إذ قال رسول الله (ص:: (إِنَى تاركك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلُوا بعدى» أحدهما أعظم من الآخر: كتاب 
اللم تحتل همدو م السماء إلى الأراضن وترم : أهل بيتى» و لن يفترقا حتّى يردا الحوضء فانظروا كيف تخلفونى فيها) .)١١‏ 


- حديث الأمان: قال رسول الله (ص): «النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق و أهل بيتى أمان لامّتى من الاختلافء فإذا خالفتها 
قييلة من العرت الختلفوا فضيار وا حوت بايسنا 


- حديث السفينه: و هو قول رسول الله (ص): «مثل أهل بيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق) .37١‏ 


- حديث الحق: و هو ما رواه الترمذى فى صحيحه عن النبئى (ص) أنّه قال: «رحم الله عليا اللَهُمْ أدر الحق معه حيث دار) ,)5٠‏ 
كما روى: «على مع الحق و الحق مع على و لن يفترقا حتّى يردا على الحوض يوم القيامه» «8. 


- حديث القرآن: و هو قول النبيّ (ص): «علىٌ مع القرآن و القرآن 


مع علىٌ و لن يفترقا حتّى يردا على الحوض» .)2١‏ 


6 صحيح الترمذدى ج ",ص 2”08 و الحديث متواتر و طرقه كثيره. راجع فضائل الخمسه/ ج "/ ص‎ -)١( 
مستدركك الصحيحين / ج ؟/ ص 9, وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الاسناد كما ذكره ابن حجر فى صواعقه.‎ -)0( 
12 م. داج "/ ص 367 و صبححه على شرط مسلمء و رواه بطريق آخر/ ج "/ ص‎ -)9( 


وذكره كذلك المتقى فى كنز العمال؛ و ابن جرير و الهيثمى و الطبرانى فى الكبير و الأوسط و الصغيرء و أبو نعيم فى الحليه» و 
أحمد فى مسنئده و غيرهم. 


(©)- الترمذى/ ج "/ ص 198. 

(0)- الخطيب البغدادى» تاريخ بغداد/ ج /١‏ ص ."07١‏ 

(8)- مستدركك الصحيحين/ ج ”/ ص .١717‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠٠١‏ 

- حديث المدينه: عن ابن عباس أن النبى (ص) قال: «أنا مدينه العلم و علي بابها فمن أراد المدينه فليأت الباب» .)١١‏ 
- حديث الاختلاف: كما رواه الحاكم أن النبى (ص) قال لعليئ: «أنت تبن لامّتى ما اختلفوا فيه بعدى) .)1١‏ 


و غير ذلكك من النصوص الّتى كانت توبجه الامّه إلى أهل البيت (ع) عموما و إلى على بوجه خاص حيث كان يمثل قطب أهل 
البيت فى زمانه» و لم يكن هذا التأكيد إِنَا لما اختصوا به من علم و معرفه بالاسلام و ما بلغوه من مرتبه ساميه فى الدين» فكانوا 
أئمّه الهدى و مقتدى الامّه و مرجعها الفكرى و الدينى. 


الظروف التى منعت الأمّه من الاستفاده من علم على (ع)؟ 


على الرغم من التأكيد الكبير من لدن رسول الله (ص) على علم على (ع) و موقعه من الرساله و اختصاصه و أهل البيت (ع) 
بالقرآن و 


«أنهما لن يفترقا» حتّى يردا عليه الحوض؛ على الرغم من كل ذلكك. فإنّهِ لم ينقل الصحابه عن علي (ع) شيئا كثيراء و أمَا التابعون 
فلا يبلغ ما نقلوا عنه المائه روايه فى تمام القرآن, و أمّا الحسن (ع) فلعل المنقول عنه لا يبلغ عشراء و أمَا الحسين (ع) فلم ينقل 


عله شىاء يذكر .)73١‏ 


و بذلك فقدت الامّه كنوزا عظيمه من المعرفه القرآنيه و السنّه النبويّه المتوارثه عند أهل البيت (ع). و لأجل التعرف على 
الأسباب الكامنه وراء ذلكك لا بدّ من الرجوع إلى الظروف التاريخيه الّتى مرّت على أهل البيت (ع» فإن من المسلم به أن الناس 


قل 


(1)-م. ن/ءص 12» وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الاسناد. 


الحكيم/ ص 1017- /10. 

()- الميزان/ ج ه/ ص 116 راجع: تفسير القرآن بالقرآن عند العلامه الطباطبائى/ د. 
خضي عفرن ود 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١١‏ 


انزووا بعد وفاه الرسول (ص) عن أهل بيته» و أنه مرّت عليهم ظروف صعبه انشغل الناس فيها بغيرهم» كما إِنّ السياسه العامّه 
كانت أَيَام أبى بكر و عمر قائمه على تجريد القرآن من حديث الرسول (ص) و الّذى كان فى أغلبه بيانا للقرآن و تفسيرا له .)1١‏ 


حتى بلغ الأمر إلى معاقبه من يسأل عن تفسير القرآن «"» و من ثم منع تداول الحديث النبوى و إحراق ما كتب منه 7" و روى 
الذهيى أن الخليفه القاق كيين ثلاثه- من أتقه الحدرث حابن مشعوة و آنا الذرداء"و أبا مسغوة الأتضارئ»:و قال لهم: 


ارخ 


كو اعدو عخ رسول اللسرءا: 


و من ثمم كان ما كان إذ روى ابن كثير فى تاريخه عن أبى هريره» قال: ما كنّا نستطيع أن نقول: قال رسول الله (ص) حتّى قبض 
عمر (6). 


ثم كانت أيّرام الفتنه فى زمن الخليفه عثمان و اضطراب البلاد الاسلاميه حتّى تسلم الإمام على (ع) الخلافه. فعمل جهده على 
إرساء دعائم العلوم الاسلاميه» فدعا دعوه عامّه للسؤال عن تفسير القرآن و إحياء سنّه الرسول (ص) فى إقراء القرآن و إكرام 
القدّاءء و أمق على تلميذه أنئ الأنسوه المتتدؤلى أسنس غلسع التحتو لضسيانة اللفسساق العربى 


()- راجع تاريخ الطبرى/ ج ؟/ ص ارط دار المعارف بمصر» جامع بيان العلم للخطيب البغدادى/ ج "/ ص فده تذكره 
الحفاظ/ ج /١‏ ص 7 سنن الدارمى/ ج /١‏ ص ذف مستدرك الحاكم/ ج /١‏ ص .,.٠*‏ وطبقات ابن سعد/ ج #/ ص “27 كنز 


العمال/ ج ",ص ”18 و للمزيد: القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج 7/ ص ؟١١8.‏ 


(؟)-ستن الدارمئ/ج /١‏ ص +8- 88 'تفسير ابن كثير/ج 76 ص ١19و‏ الله تفسير الدرٌ المنثور/ ج / ض ١١١‏ تفسير 
القرطبى/ ج /١٠‏ ص 59. 


()- طبقات ابن سعد / جح 0/ ص / ط. بيروت» بتر جمه القاسم بن محمد بن أبى بكر. 


انموي الفقان اده رج دعن ازنك دونه فق رارق كنا كر تتسفيق سكن الدواي الج الا صو ماران 
أصحاب الحديث للخطيب البغدادى ص 7/. 


(0)- تاريخ ابن كثي ر/ ج لص 7 .٠١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١7‏ 


و بالتالى حفظط تلاوه القرآن ا إِنَا أن ذلكئ» و ما 


لا-زمه من إحياء سنّه رسول الله (ص) بالسويه فى العطاء و الحقوق بين المسلمين و عدم التمييز بينهم؛ و محاسبه الولاه و عزل 
الفاسقين منهم؛ دفع البعض ممّن تضرّروا بسياساته العادله إلى إثاره الفتن فكانت واقعه الجمل و حرب صفين و حرب النهروان 
خلال السنوات الأربع الّتى كانت مدّه خلافته حتّى امتدّت يد الفتنه و البغى إليه ليستشهد و هو فى محراب صلاته. 


ثم كانت أيَام معاويه اذى كتب إلى عّاله بقتل من كان على دين على و رأيه و التمثيل به .07١‏ 
و كتب إليهم: أن برئت الذمّه ممن روى شيئا من فضل أبى تراب و أهل بيته «07. 
و أمرهم بشتم علي و ذمّه ... و العيب لأصحاب على و الاقصاء لهم 5". 


بل لعنه على المنبر و كتب إلى عدّ اله أن يلعنوه على المنابر ففعلوا فكتبت أ سلمه زوجه النبئّ (ص) إلى معاويه: انّكم تلعنون 
الله و رسوله على منابركم؛ و ذلكك أنّكم تلعنون على بن أبى طالب و من أحبه. و أنا اشهد اللّه أنَّ الله أحبه و رسوله؛ فلم يلتفت 
إلى كلامها. 


وروى أبو عثمان الجاحظ أن قوما من بنى اميه قالوا لمعاويه: يا أمير المؤمنين! إنّك قد بلغت ما أمّلت فلو كففت عن لعن 
الرجل. فقال: لا و الله حتّى يربو عليه الصغير و يهرم عليه الكبير و لا يذكر له ذاكر فضلا «8). 


(1)- راجع للتفصيل البحث القيم للاستاذ العلامه العسكرى/ القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج 7/ ص /21- 887. 
(5)- م. ن/ ص .01/١‏ 

()- فجر الإسلام/ أحمد أمين/ ص 77/0. 

(8)- تاريخ الطبرى/ ج 8/ ص //١١8‏ حوادث سنه ١هه.‏ ابن الأثير/ ج */ ص 507. 


(0د شرح 


الخطبه /اه من شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١"‏ 


وَعلن هذه البيانه كانت شاي الخلناء الأمويية مو هذه اعذادتابنه بذك الذق قا الحسيق بن على سفت قات اهل العلميو 


من ثم سائر الخلفاء سوى عمر ابن عبد العزيز. 


فكيف يمكن نشر علوم على و أهل بيت الرسول (ص) و هم ما بين قتيل و شريدء و كذا أصحابهم الّذين صبت عليهم المصائب 
والمحن ١١)؟‏ 


و لم تكن أنرام العباسيين بأفضل من أيَام الأمويين إن لم يكونوا قد تعدّوهم فى الظلم و تشديد الخناق على أهل البيت (ع)» و 
محاوله منع علومهم, حتّى أنه ذكر أن الخليفه العباسى أبا جعفر المنصور عند ما طلب من الإمام مالك كتابه «الموطأ» طلب منه 


أن يقل الروايه عن على .)2١‏ 


و كل هذه الظروف كانت لابعاد الناس عن أهل البيت (ع) و بالتالى حرمانهم من معارفهم: و هم حمله علوم القرآن و حفظه 
السنّه النبويه. 


ولم تتوفر ظروف ماده يا أ للإمامين الباقر (ع) رت ١١‏ 0) والصادق (ع2 رت لعا م) إبان انتحطاط الدوله الأموية و قيام 
الدوله العباسيه» فقاما بتجديد العلوم الإسلاميه و نشر الحديث و تفسير كتاب الله و هو ما تدل عليه كثره الروايات نسبيا عنهما. 


و كان طبيعيا أن يحرص كل إمام, ابتداء من على (ع) و فى مقابل تلكك الظروف الصعبه على إيصال ما بلغه من علوم القرآن و 
السنّه إلى الإمام الَذى بعده سواء بالتعليم المباشر كما مرّ فى قول الصادق (ع): (إِنّ الله علم نيبه التنزيل و التأويل فعلّم رسول الله 
(ص) عليَا (ع) و علمنا و الله 5 


(0- راجع: مقاتل 


الطالبيين لأبى الفرج الاصفهانى لمعرفه حال العلويين و بعض ما مرّ عليهم أيَام الأمويين و العباسيين. 
(1)- الإمام الصادق و المذاهب الأربعه/ أسد حيدر/ ج ؟/ ص 000. 

(9)- البحار/ ج /١28‏ باب ١1/ح‏ 57. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١5‏ 


أو بواسطه التراث الْمذى تركه؛ فكان من ذلك القرآن الى جمعه (ع» و الذى يعتقد شموله على أسباب النزول و التفسير» و 
«الجامعه) و هى من املا-ء رسول الله (ص) على أمير المؤمنين (ع)» و قد تضمّن ما يحتاج إليه الناس من حلال و حرام و جاء 
مفضصٌّ لا كل ما جاء فى كتاب الله من أحكام و أوامر و نواه» وقد ورث الأثمه من أهل البيت هذا الكتاب كابرا عن كابر» و كانوا 
يطلقون عليه اسم الجامعه؛ و تاره الصحيفه و اخرى كتاب على و رابعه الصحيفه العتيقه .)١١‏ 


وقد وردت الروايات عن الإمام الصادق (ع2 لتؤكد أهمته هذه الصحيفه.؛ إذ روى عنه (ع) أنه قال: 


١إن‏ عندنا ما لا نحتاج معه إلى الناس. و إِنَّ الناس ليحتاجون إليناء و إن عندنا كتابا أملاه رسول الله (ص) و خطه على (ع) 


صحيفه فيها كل حلال و حرام) (؟7). 


كما وردت روايات اخرى بوجود كتب اخرى ورثها الأنتمه (ع) عن الإمام على (ع) و فاطمه الزهراء (ع)» و لا شكك بن علوم 
القرآن و تفسيره كانت من أهم ما تضمّنته هذه الكتب» إذ روى عن الباقر (ع): (إِنَّ من علم ما أوتينا تفسير القرآن و أحكامه) 
75 


جد ذكره أن قت الكني ينظ بالأسه و لأ تحن ون أحلض الناس» و لم يرجع إليها المف رون الشيعه؛ خلافا لما توهّمه 


الدكتور الذهبى «2). 
أهل البيت (ع) حمله العلوم النبويّه: 


5 


يكن أهل البيت (ع) كسائر الناس يعملون بالرأى أو يأخذون حظهم من العلم بالاجتهاد, لذا فإِنّ أهل البيت (ع) ما كانوا 
مجتهدين و لا عاملين بالرأى» بل كانوا 


.ءع١‎ ص/١ سيره الرسول (ص) و أهل بيته (ع)/ مؤسّسه البلاغ/ ج‎ -)١( 

(9)- الكافى/ الكلينى/ ج /١‏ باب ذكر الصحيفه و الجفر و الجامعه و مصحف فاطمه. 

(*)- تفسير العياشى فى تفسير قوله تعالى: هَلْ يَسْتوى الَّذِينَ يَعْلْمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَعلمُونَ. 

(6)- التفسير و المفشرون/ ج 7/ ص 19. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١0‏ 

يحملون العلوم النبويّهه إماما عن آخر حتّى ينتهوا بذلكك إلى رسول الله (ص). 

و فى ذلكك يقول الإمام الباقر خامس ائمّه أهل البيت (ع): 

الى اناه دشابر آنا لاه كما قا من كان لانو لك حلاثنا عه مق ركنا انها لنقه فهنها لبا 11): 
و قال الإمام الصادق (ع) مؤكدا أن العلم اذى يحمله أهل البيت (ع) قد توارثوه عن رسول الله (ص): 


«إِنَا لو كنا نفتى الناس برأينا و هوانا لكا من الهالكين, و لكنّها آثار من رسول الله (ص) أصل علم نتوارثها كابرا عن كابر» 
نكتنزها كما يكتنز الناس ذهبهم و فضَتهم) 07١‏ 
وقد سأل رجل أبا عبد الله الصادق عن مسأله فأجابه فيهاء فقال الرجل: أ رأيت إن كان كذا و كذاما يكون القول فيها؟ فقال 


(ع) له: مه ما أجبتكك فيه من شى ء فهو عن رسول الله (ص». لسنا من «أ رأيت» فى شىء 0”. 


وهو أيضا يقول: «حديثى حديث أبى» و حديث أبى حديث جدّىء. و حديث جدّى حديث أبيه» و حديث أبيه حديث على بن 


أبى طالب و حديث على حديث 


رسول الله (عى)ء ىو حديك رسول الله (عى) قول اللدعرٌ وح 600 


ولهذا السبب كان أهل البيت (ع) مرجعا فى الروايه و التفسير لأنهم ينهلون من رسول الله (ص) علومهم و معارفهم؛ و يهتدون 
بهديه و يقتدون بسيرته. فهم الراسخون فى العلم و الامناء على الرساله. فعن سماعه عن الإمام الرضا (ع)» قال: «قلت له: كل شى 
« تاحول يننق كتحنات للشو ننه فصي أو #ترلتوة قسوهر ا بكب تال بحل كيل الحتى» تقدرله 


(اأحرضائر الدوحات الصغارا طء مروكهة ض 34 
(؟)- م. ن. 

(9)- الكافى/ ج /١‏ ص 08. 

(6)- أعيان الشيعه/ الستيد محسن الأمين/ ج "/ ص 6". 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١8‏ 

فى كتاب اللّه و سنّه نيِه» .)1١١‏ 


و هذه النصوص و غيرها تؤكد أَنّهم لا يعتمدون الرأى فيما يصدر عنهم و إِنّما يستندون فى ذلكك إلى رسول الله (ص) .07١‏ 


(١)حيضائر‏ الدرحات هن 2:1 

()- التشتع / عبد اللّه الغريفى/ ص 208. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١1‏ 
الضحابه 

اشاره 


قال الزركقى فى معرض حديلة عق «اللينات ماحد القبير) يعد سا ذكر اللقل عن رسول الله (ض):«الفاتى #الأخذ بقول 
الصحابى.ء فإنّ تفسيره عندهم بمنزله المرفوع إلى النبى (ص»» كما قاله الحاكم فى تفسيره. 


و قال أبو الخطاب من الحنابله: يحتمل ألا يرجع إليه إذا قلنا إِنّ قوله ليس بحيجه. 


و الضوات الأؤل لأنه فن ياف الرواية لآ الر أي وله 


و قال أيضا: «فإن لم يوجد- التفسير- فى السنه يرجع إلى أقوال الصحابه. فإنّهم أدرى بذلكك لما شاهدوه من القرائن و لما 
أعطاهم الله من الفهم العجيبء فإن لم يوجد ذلك يرجع إلى النظر و الاستنباط 


بالشرط السابق) .)3١‏ 


وقال السيوطى: «و فى الجمله: من عدل عن مذاهب الصحابه و التابعين و تفسيرهم إلى ما يخالف ذلكك كان مخطئا فى ذلك» 
بل مبتدعاء لأنّهم كانوا أعلم بتفسيره و معانيه» كما أَنّهم أعلم بالحق الذى بعث الله به رسوله) «7. 


نا أنّه عاد و قال بعد ما ذكر ما قاله الزركشى عن الحاكم و أبى الخطاب: «قلت: ما قاله الحاكم نازعه فيه ابن الصّلاح و غيره من 
المتأخرين, بِأنْ ذلك مخصوص بما فيه سبب النزول أو نحوه, مما لا مدخل للرأى فيه. ثم رأيت الحاكم نفسه صرّح به فى علوم 


الحديث فقال: و من الموقوفات تفسير الصٌحابهء و أمّا من يقول: إِنْ تفسير 


(1)- البرهان/ ج /١‏ ص .١817‏ 

()- م. ن./ ص .١78‏ 

(9)- الإتقان/ ج ”,رص .137١©8‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١8‏ 

الصحابه مسند فَإِنّما يقول فيما فيه سبب النزول. 

وقد خضص هنا و عمّم فى المستدركك فاعتمد الأوّل و الله أعلم) .)١١‏ 


لذا فإنُ الجمهور اعتبروا تفسير الصحابه من مصادر التفسير بعد القرآن و السنّهء و ان اختلفوا فى قيمته و حجيته» و ذلك ما سنبئنه 
من خلال المطالب التاليه: 


)١(‏ الموقوف و المرفوع: 


قال ابن الصَلاح: «الموقوف: و هو ما يروى عن الصحابه (رض) من أقوالهم و أفعالهم و نحوهاء فيوقف عليهم ولا يتجاوز به إلى 


وسول الله (ص). 


و المرفوع: و هو ما اضيف إلى رسول الله (ص)- من حديث أو روايه- خاصًه و لا يقع مطلقه على غير ذلكك نحو الموقوف 
على الصّحابه و غيرهم) .0"١‏ 


لذا فإنَ الاختلاف فى قيمه تفسير الصحابى من جهه أنه هل يعامل معامله المرفوع» أى كحديث الرسول (ص) باعتباره روايه لا 


رأياء و 


هو ما ذهب إليه الزركشى. و الحاكم من قبله فى المستدركء أم أَنْه يعامل معامله الموقوفء المروى عن الصحابه و الذى لا 
ينسب إلى الرسول (ص».» كما هو رأى ابن الصلاح و المتأخرين و الحاكم فى علوم الحديث؛ فيكون تفسير الصحابى قابلا 
للمناقشه و الرّد؛ لأنّه يبحمل فى ذاته أن يكون من قبيل الرأى و الاجتهاد الذى ذهب إليه الصحابىء لا أنه سمعه من النبيّ (ص) و 


رواه عنه. 
(؟) فى معنى الصّحابى و الصضَاحب: 


الصاحب فى اللغهه وجمعه صحب و أصحاب و صحاب و صحابه: المعاشر» الملازم. 


(1)- م. نص .17١8‏ و فى هامشه: انظر علوم الحديث للحاكم (النوع الخامس»» و مقدّمه ابن الصَلاح فى علوم الحديث. 
(1)- مقدّمه ابن الصّلاح/ النوع السادس و السابع. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١9‏ 

ولا يقال إِلّا لمن كثرت ملازمته» فالمصاحبه تقتضى طول لبثه. 


وهنا أن اله كر بين انو ققد ازم إقافه:«ماعب) وجتعه إلى اسم أرق الكلدي قال مال :فال أطر مات توس 
(الشعراة عار 
واسعيال الكليه فى الكعانةو اليه ماق لبا ووداقى اللقدوى لك التعميو و درهزا غك عيسة أعتحاب ومول اللد لضن 


بالصحابه و الأصحابء و توسّعوا فى ذلكك حتى قالوا: «إنّ كل من رأى النبئ و هو مؤمن به و لو ساعه من نهار, و لم يظهر 
الارتداد بعد الرسول (ص) فهو صحابيئ» .)١١‏ 


و بناء على هذا فإِنّ هذا المصطلح عند الجمهور يشمل آلاف الناسء بل كل المسلمين الذين لقوا رسول الله (ص) و لم يرتدّوا. 


هدهو البشهوي: إلا احقيقه ارا ءالعلا قن سدوه القعيعوو عضن الفوان يغدانه فق بو الأقازيم و البعديى هن 


جهه. و الاصوليين من 


جهه ثانيه تباينا كبيرا: 


قال ابن الضّ لاح: «اختلف أهل العلم فى أن الصحابى من هو؟ فالمعروف من طريقه أهل الحديث. آنا كل ورا د لاله 
(ص) فهو من الصحابه. 


قال البخارى فى صحيحه: من صحب النبىٌ (ص) أو رآه من المسلمين فهو من أصحابه)». 


و قال: «قلت: و قد روينا عن سعيد بن المسيب أنه كان لا يعدّ الصحابى إِلَّا من أقام مع رسول الله (ص) سنه أو سنتين» و غزا معه 
غزوه أو غزوتينء و كأنّ المراد بهذا- إن صمح عنه راجع إلى المحكى عن الا-صوليين- من أن الصحابى من حيث اللَغْه و 


-)١(‏ قيام الأنفنه ناعاء الشنه/ العلامة العسكرى/ ج /١‏ ص 47: و راجع مادّه صحب فى مفردات الراغب و لسان العرب. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١١‏ 


له والآخة عنةو و لكق فن غبارقه فق يرحب أن لأ بعلم الصحانه«جري بن عند الله الجلي: ومن شاركه ف هقد ظاهو ها 


اشترطه فيهم, ممّن لا نعرف خلافا فى عدّه من الصحابه) .)١١‏ 


وقال: «و روينا عن شعبه عن موسى السيلانى- و اثنى عليه خيرا- قال: أتيت أنس بن مالكء فقلت: هل بقى من أصحاب رسول 
الله (ص) أحد غيركك؟ قال: بقى ناس من الأعراب قد رأوه؛ فأمَا من صحبه فلا. إسناده جيد حدّث به مسلم بحضره أبى زرعه) 
7١‏ 


أمّا الآمدى, الاصولى» فقد حصر الآراء فى مسمى الصحابي بثلاثه: قال: «اختلفوا فى مسمّى الصحابيئ: 


-١‏ فذهب أكثر أصحابنا و أحمد بن حنبل إلى أن الصحابى من رأى النبئ (ص) و إن لم يختص به 


اختصاص المصحوب و لا روى عنه و لا طالت مدّته. 


؟- و ذهب آخرون إلى أن الصحابي إِنْما يطلق على من رأى النبيّ (ص) و اختصٌّ به اختصاص المصحوب و طالت مدّه صحبته 


و إن لم يرو عنه. 

*- و ذهب عمرو بن يحيى إلى أن الاسم إِنْما يسمّى به من طالت صحبته للنبئّ (ص) و أخذ العلم عنه. 
و الخلاف فى هذه المسأله و إن كان آثلا إلى النزاع فى الإطلاق اللّفظىء فالأشبه إِنّما هو الأوّل ...) «”. 
و لخص الطبتبى الآراء ناسبها إلى قائليها بثلاثه أيضا: 


(01)- مقدّمه ابن الصَلاح/ ص 875. 

(؟)-م. ن./ ص 8718. 

(0)- الإحكام فى اصول الأحكام/ الآمدى/ ج /١‏ ص ؟١٠.‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١١١‏ 

-١‏ و عند بعض الاصوليين: من طالت مجالسته على طريق التتئع و الأخذ عنه. 
لد وررعيك ستعداين السنيت: هوني مص مله أو سن اوهو زوه اه 


و يناقش ابن حزم الآسراء المختلفه حول الصحابه. خصوصا التى تعمّم و توسّع دائره الصحبه, و ذلكك فى ضوء واقع بعض من 
عاصر الرسول (ص»» فيذهب إلى التأكيد على الصفات الإيمانيه للفرد «الصحابى» بدلا من الصفات الحسّيّه كرؤيه النبىَ (ص) أو 
لقياه و مصاحبته» فهو يقول: «اعلم ألفالنسن كلمن أذرك النه"(صئ) اوبره ستضاها: والق كان ذلكه لكان الوهها مهايا 
لأدنّه قد رأى النبى (ص) و حادثه و جالسه و سمع منه؛ و ليس كل من أدركه (ص) و لم يقله ثم أسلم بعد موته (ص) أو فى 
حياته إلَا أنه لم يره معدودا من الصحابه» و 


لو كان كذلكك لكان كل من كان فى عصره (ص) صحاببتاء ولا خلاف فى أن علقمه و الأسود ليسا صحابئين» و هما من الفضل 
و العلم و الب و قد كانا عالمين جليلين أيَام عمر و أسلما فى أَيَام النبيى (ص» و إِنّما الصحابه الذين قال الله فيهم مُحَمَدٌ رَسُولُ 
اللورو ارق عاد على الكثار رقزاة سو «الأهدوا سن سمة النق "رمن لوعت بقن :د 3 العام كاشر كك املح حرفن 
وهو عدلء و إنْما شرط العداله فى حين النذاره و المجى ء بالخبر لا فى حين مشاهده ما أخبر به» و قد كان فى المدينه فى 
عصره (ص) منافقون بنص القرآنء و كان بها أيضا من لا ترضى حاله كهيث المخنّث الذى أمر (ص) بنفيه» و الحكم الطريد و 
غيرهماء فليس هؤلاء ممّن يقع عليه اسم الصّحابه) .)5١‏ 


المصطلح حتى المنافقين و من طردهم النبى (ص) و لعنهم مممّن عاصروه؛ و بين من اشترط الصّحبه لمدّه معقوله يصحٌح معها 


(1)- الخلاصه فى اصول الحديث/ الطتبى/ ص .١177‏ 
(1)- الاحكام لابن حزمء نقلا عن الاحكام للآمدى/ ج /١‏ ص ٠١١‏ / هامش .١‏ 
التفسير بالماتوو و تطويره يد الشيعة هن ١11‏ 


اطلاق اللفظ عليه وفاقا مع المعنى اللُغوى الذى تضمن المباشره و طول الملازمه؛ و أخيرا رأى ابن حزم الواضح فى خروج كثير 
من المعاصرين للنبئَ (ص) عن دائره الصحابه. 


و يمكن تلخيص الآراء السابقه بما يلى: 


-١‏ الصحابئ: هو كل مسلم رأى الرسول (ص». و هو المشهوره و المنقول عن 


البخارى و أحمد بن حنبل و غيرهما. 
-١‏ الصحابى: هو من أقام مع رسول الله (ص) سنه أو سنتين و غزا معه غزوه أو غزوتين» و هو المحكىّ عن سعيد بن المسيب. 
*- الصحابى: هو من رأى النبىئ (ص) و اختصٌ به اختصاص المصحوب و طالت مدّه صحبته و إن لم يرو عنه. ذكره الآمدى. 


*- الصحابيئ: من طالت صحبته و أخذ العلم عنه» و هو مذهب عمرو بن يحيى و المحكيىّ عن الا-صوليين اذا اشترطوا كثره 
مجالسته له على طريق التتنع و الأخذ عنه. 

ه- الصحابئ: من ينطبق عليه قوله تعالى: مُححَمَدٌ رَسُولَ اللَّهِ وَ الَِّينَ مَعَهٌ أَشَْدَاءُ عَلَى الْكفَارِ رُحَماءٌ بَيِنَهُمْ .... و يشترط فيه العداله 
و من الواضح هنا أنْ مصطلح الصحابه فى صدر الاسلام لم يكن يشمل كل من رأى الرسول (ص) من المسلمين» و منهم مسلمه 
الفتح و غيرهم من الأعراب. و إِلَّا كيف يمكن الاطلاق بأنّ «للصحابه بأسرهم خصيصه. و هى أنه لا يسأل عن عداله أحد منهم. 
بل ذلكك أمر مفروغ منه. لكونهم معدّلين بنصوص الكتاب و السنّه و إجماع من يعتدّ به فى الاجماع من الامّه »١١‏ و قد قال 
تعالى شأنه فى وصف بعض المعاصرين للنبئى (ص:: قَالَتٍ الْأغرابٌ آمَنَا قل لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لكنْ قولُوا أَسلّمنا وَ لَمَا يَدْخُل الْإيمانٌ فى 
قلوبكم وَ إِنْ تُطِيعُوا الله وَ رَسُولَهُ لا يَلتْكم مِنْ أغمالكم شَيناً إن اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ* إِنَّمَا 


(01)- مقدّمه ابن الصَلاح/ ص 677. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١١7‏ 


المؤْمِنونَ الذِينَ آمَنوا بالله وَ وَسُوَلِهِ ثم لم يَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَموالِهم وَ أَنْفسِهِمْ فِى سَبِيلٍ الله 


أوليك هم الصَّادِقُونَ (الحجرات/ -١*‏ 18). 
وقال تعالى فى وصف بعض من كانوا حول النبيّ (ص) أو ممّن جاوروه فى المدينه: 


وَ مِمَنْ حَوْلكمْ مِنَ الأغراب مُنافِقَونَ وَ مِنْ أَهْلٍ الم دِيئهِ مردُوا عَلَى النّفاق لا تَعلمهُع نحن تَعلمهُعْ سَ نُعَذبْهمْ رين ثم يُرَدُونَ إلى 
عَذاب عَظِيم (التوبه/ .)6١‏ 

و هذه الآيات تدعو إلى أمرين: الأوّل: عدم إطلاق لفظ الصحابئء و الثانى: عدم إطلاق العداله على كل صحابى. 

له: يا أبا زرعه هؤلاه أين كانوا و أين سمعوا منه؟ قال: «أهل المديئة و أهل مكه و من بينهما و الأعراب و من شهلد معه حجه 
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الوداع» كل رآه و سمع منه بعرفه)» .)١١‏ 


فهل تحؤل كل من قاتل الرسول (ص) و دخل الاسلام عنوه فى فتح مكه و غيرها إلى صاحب للرسول (ص) فتشمله العداله و 
الصبحه لكل ما يحدّث به!! 


() عداله الصحابى: 
اشاره 
و كما اختلف فى مسمّى الصحابيئّ» فقد اختلف أيضا فى إطلاق العداله عليه» قال الآمدىٌ: 


.)5١ افق الجمهور من الأئمّه على عداله الصحابى‎ -١ 


(1)- م. ن./ ص 67"7. 


(1)- من الأعلاهم القائلين بذلكك: الحافظ أبو حاتم الرازى/ الجرح و التعديل/ ج /١‏ ص “2 ابن عبد البرّ/ الاستيعاب فى معرفه 
الأصحاب/ المقدّمه؛ ابن الأثير/ أسد الغابه فى معرفه الصحابه/ ج /١‏ ص ”2 ابن حجر العسقلانى/ الإصابه فى تمييز الصَحابه/ ج 
١ص‏ 17 ابن حجر المكى/ الصواعق المحرقه/ ص 145. راجع: مناظره علميّه للشيخ محمّد صادق النجمى/ ص .١١١‏ 


التفسير بالمأثور و تطويره عثد الشيعه:ء ص: ١١6‏ 


؟- و قال 


قوم إِنّ حكمهم فى العداله حكم من بعدهم فى لزوم البحث عن عدالتهم عند الروايه .١١‏ 


*- و منهم من قال إِنْهم لم يزالوا عدولا إلى حين وقع الاختلاف و الفتن فيما بينهم» فلا بدّ من البحث فى العداله عن الراوى أو 
الشاهد منهم إذا لم يكن ظاهر العداله. 


*- و منهم من قال بِأنْ كل من قاتل عليًا عالما منهم» فهو فاسق مردود الروايه و الشهاده لخروجهم عن الإمام الحق. 
ه- و منهم من قال بردّ روايه الكل و شهادتهم لأنَّ أحد الفريقين فاسق فهو غير معلوم و لا معين. 


*- و منهم من قال بقبول روايه كل واحد منهم و شهادته. إذا انفرد. لأن الأصل فيه العداله» و قد شككنا فى فسقهء لا يقبل ذلكك 


منه مع مخالفه غيره لتحمّق فسق أحدهما من غير تعيين ...) .07١‏ 


و هكذا نجد أيضا تباينا واسعا فى الآراءء إِلّا أنّ رأى الجمهور الشائع أن «الصحابه كلهم عدول سواء لابسوا الفتن أم لا فإجماع 
ف لح نفل ار أ 8ه لكو عدو د الكو يسم قش دوك لاللة :صن هيه ماله الف وأريقة عفر القاس :"اانه مه 
من ديعا + هو من حيبت ابن رسو ص١‏ عن ف ازبعة سير من به ممح 
سمع منه و روى عنه من أهل المدينه و أهل مكه و من بينهما و الأعراب و من شهد معه حيجه الودا ) (ع). 


و لذلكك قال ابن كثير: «و الضّ حابه كلهم عدول عند أهل السنّه و الجماعه ... و أمَا ما شجر بينهم بعده (ص) فمنه ما وقع عن غير 


-)0١(‏ قد سبق قول ابن حزم بهذا الرأى. 
(؟)- الإحكام/ الآمدى/ ج ”,رص .٠١7‏ 
(9)- الخلاصه فى اصول الحديث/ الطتبى/ ص .١177‏ 


كم 


التقسير بالمائون و تطويره عند الشيعه» صن: ١١8‏ 
اجتهاد كيوم صفين ..!! و الاجتهاد يخطئ و يصيب و لكن صاحبه معذور و إن أخطأ و مأجور أيضا!!) .)١١‏ 


و مع هذا التباين فى الآلراء ألا يكون غريبا أن يرى البعض أنَّ: «من انتقص أحدا من الصحابه- على كثرتهم- فهو من الزنادقه) 
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الأدلّه على عداله الصّحابه: 


قال الآمدى: «و المختار إِنْما هو مذهب الجمهور من الأثمّهء ذلكك بما تحقّق من الأدلّه الداله على عدالتهم و نزاهتهم و تخييرهم 
على من بعدهم. 


فمن ذلك قوله تعالى: و كذلك جَعَلْناكم َه وَسَطأً أى عدولا و قوله تعالى: 


كنْنَمْ خَيِرَ أمهِ أرجت للنّاسِ و هو خطاب مع الصحابه الموجودين فى زمن النبى (ص) . 


(1)- الباحث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث/ ص .١77/‏ 


و من قول ابن كثير هذا يتبيين لنا خلفيّه التأكيد على عداله الصحابه مطلقا من أصاب و من أخطأ و لو كان باغيا خارجا على إمام 
زمانه و تسب فى إراقه دماء آلاف المسلمين» ينضح الهدف من ذلكك فى الدفاع عن بنى اميه و معاويه بالخصوص إذا قرأنا ابن 
كثير يقول: «و قال بعضهم فى معاويه و عمر بن عبد العزيز: ليوم شهده معاويه مع رسول الله (ص) خير من عمر بن عبد العزيز و 
أهل بيته»/ نفس المصدر/ ص .١72‏ 


جدير ذكره أن معاويه كان ممّن شارك قومه فى حربه لرسول الله (ص) فى بدر و تحت رايه أبيه فى أحد و الخندق, و أسلم 
بعد فتح مكه و أعطاه الرسول (ص) من غنائم حنين سهم المؤلّفه قلوبهم على الاسلام. راجع ترجمته فى أسد الغابه/ ج ,ص 
6 لال و الطبرى/ ج #ري وو بارطااط أورياء»ى للفريد قيام 


الأثمه/ العسكرى/ ص ١١5‏ فما بعدها. 
(1)- الإصابه/ ابن حجر العسقلانى/ ج /١‏ ص .18-٠١‏ راجع أحاديث ام المؤمنين عائشه/ ج ؟/ ص 77. 


()- ذهب جمع من المفسّدرين إلى أنّ الآديه لا تختص بالامّه التى عاصرت الرسول (ص»» بل التفسير بالمأثور و تطويره عند 
الشيعه» ص: ١١8‏ 


و منها قوله (ص): «أصحابى كالنجوم بأيّهم اقتديتم اهتديتم) .)١١‏ و الاهتداء بغير عدل محال. 

واقولة (من): :إن الله اختان لى أضحانا و أضهاراو اتصاراة 1و اعفان اللدعال ل يكوق لمن لمن بعد 

و منها ما ظهر و اشتهر بالنقل المتواتر الذى لا مراء فيه من مناصرتهم للرسولء و الهجره إليه و الجهاد معه (”) 00 69 
رأى الغزالى 


اعتبر الغزالى القول بحبجيه قول الصحابه إطلاقا للعصمه عليهم, و هو أمر لا يتم مع تواتر اختلافهم فى القول و العملء فقال: «فإنَ 
من يجوز عليه الغلط و الهو و لم تشبت عصمته عنه فلا حتجه فى قوله» فكيف يحتج بقولهم مع جواز الخطأ؟ و كيف تدّعى 
عصمتهم من غير حتجه متواتره؟ و كيف يتصوّر عصمه قوم يجوز عليهم الاختلااف؟ و كيف يختلف المعصومان؟ كيفء و قد 
انَفقت الصحابه على جواز مخالفه الصحابه. فلم ينكر أبو بكر و عمر على من خالفهما بالاجتهاد. بل أوجبوا فى مسائل الاجتهاد 
عق ككل سكل أن سم كاذ نفسه فاتتفاء الديل على العص مه ووققوع 


- هى تصف انه الاسلام بخصائصها اللازمه لها من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الإيمان بالله فهى متعلقه بالامّه المؤمنه 
عامّه دون اختصاصها بزمان أو مكان. 


(1)- قال ابن حزم عن هذا الحديث: «حديث موضوع مكذوب باطل)» وقال أحمد: «حديث لا يصحح). 


راجع: السنّه فى الشريعه الاسلاميه/ الحكيم/ ص 6؟. و عدّه الألبانى فى الموضوعات»؛ سلسله الأحاديث الضعيفه و الموضوعه/ 


(1)- و فى هامش الإحكام: الحديث, و قد قال ابن حبان عنه أنه حديث باطل لا أصل له. 

و كذلكك ورد فى تذكره الموضوعات للمقدسى أنْ هذا الحديث فيه ابن عبيد. 

()- واضح أن المناصره و الهجره و الجهاد تمت للمهاجرين و الأنصار لا عموم من كان مسلما و رأى النبئ (ص). 

(©)- الإحكام فى اصول الأحكام/ الآمدى/ ج ارس ا 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١١17‏ 

الاختلاف بينهم و تصريحهم بجواز مخالفتهم فيه ثلاثه أدلّه قاطعه) .)1١‏ 

و هكذا نجد أنْ علماء الجمهور كما اختلفوا فى مسمّى الصحابيئء اختلفوا أيضا فى عدالته إضافه إلى الاختلاف فى حجيه قوله. 
على تفصيل قد مر ذكره. 

(؟) رأى الشيعه فى الصحابه و عدالتهم 


اشاره 


لم نكن بحاجه إلى التوسّع فى هذا الموضوع لو لا أنّنا وجدنا باحثين كالدكتور الذهبى 27١‏ و الدكتور فهد الرومى 070 و غيرهما 
ممّن سبقهما أو لحق بهماء وجدناهم يتّخذون من موقف الشيعه من الصحابه و تفسيرهم بابا للطعن فى الشيعه و تفاسيرهم و سدًا 
أمام الاستفاده مما ورد فيها من آراء علميّه. 


فالعجب كل العجب ممّن يرى تفسير الميزان «من أحسن التفاسير فى العصر الحديث» يرى أن «اصولهم فى التفسير؛ بل فى 
العقيده كلها لا يقوم لها أصل و لا تقوم لها قائمه ما دام عمودها منهّدا و ركنها الأساس ساقطاءء و هذا العمود و الأساس هو أنّها 
«أعلنت أنّها لا تثق بهذا المروى عن الصحابه (رض)) (2). 


لذا كان من الحق و الإنصاف و ضروره البحث العلميَّ أن نقئف عند هذه النقطه قليلا لكى لا 


يظلم بعضنا بعضا و لا نبخس طائفه كبيره من المسلمين حقّهم. 
والعرقن باق الآمرانقسية إلى الخياسية الاته: 
(أ) رأيهم فى مسمّى الصحابى: 


قالوا: «ترى مدرسه أهل البيت (ع) أن لفظ الصحابى ليس مصطلحا شرعيّا و إِنّما 


(1)- المستصفى/ ج /١‏ ص 178؛ راجع السنه فى الشريعه الاسلاميه/ السيئد محمّد تقى الحكيم/ ص 18. 

(0)- التفسير و المفشرون/ ج ؟/ ص 8١‏ و 188. 

(9)- اتجاهات التفسير فى القرن الرابع عشر/ ج /١‏ ص .18١‏ 

(9)- م. ن./ ص -16١‏ 101. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١18‏ 

شأنه شأن سائر مفردات اللَغه العربيه» و (الصاحب) فى لغه العرب بمعنى الملازم و المعاشر و لا يقال إِلَّا لمن كثرت ملازمته) .)1١‏ 


و بمراجعه ما سبق من آراءء نجد أن رأى الشيعه هذا يتّفق مع بعض الآراء السالفه الذّكر؛ كالرأى الثانى عند الآمدى, و الرأى 
الفائى أبقيا عند الطيئ و الحسوب إلى الاضولين دهن اهل الست و كذلكك الرائ الثالك عند الأخير السوب: إلى شعيك انك 
المسيّبء و التى كانت تذهب جميعا إلى اشتراط طول الصحبه و كثره المجالسه فى الشخص حتى يكون صحابياء و إن اختلفت 


فى بعض التفاصيل كإضافه أخذ العلم عن الرسول (ص) أو تحديد المدّه بسنه أو سنتين عند بعضهم. 
نعم» هو يختلف عن الرأى المشهور عند الجمهور من أنَّ الصحابى هو «كل مسلم رأى رسول الله (ص)» .7١‏ 


هذا وقد ورد عند بعض الشيعه أيضاء آراء تخالف المشهور الذى ذكرناه عنهم, و تقارب الرأى المشهور عند السنّهء من ذلكك 
تعريف بعضهم للصحابى بأنّه: «من لقى النبي (ص) مؤمنا به و مات على الاسلام؛ و إن تخللت ردّته بين لقيه مؤمنا به و بين موته 
مسلما على الأظهرا 


75 
وورد أيضا عند آخرين منهم أنْ الصحابئ: «مشتق من الصّحبهء و يوصف بها كل من صحب غيره طالت المدّه أو قصرت» 69 
(ب) الموقف العام من الصحابه: 


يتداول الشيعه كتابين بشكل واسع. و قد جاء فيهما ذكر الصحابه مدحا و دعاء. 


.18 أحاديث ام المؤمنين عائشه/ ج ؟/ ص‎ -)١( 

.177 الخلاصه فى اصول الحديث/ ص‎ -)١( 

(9)- الرعايه فى علم الدرايه/ الشهيد الثانى/ ص 7”8". 

(ع)- دراسات فى الحديث و المحدّثين/ هاشم معروف الحسنى / ص /6. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١١9‏ 

وهما: 

-١‏ نهج البلاغه للإمام على (ع)» و مما جاء فيه أنّه (ع) قال: 


«القد رأيت أصحاب محمّد (ص) فما أرى أحدا منكم يشبههم. لقد كانوا يصبحون شعثا غبراء و قد باتوا سيجدا و قياماء يراوحون 


بين جباههم و خدودهم. و يقفون على مثل الجمر من ذكر معادهم, كأنْ بين أعينهم ركب المغزى من طول سجودهم. 
إذا ذكر الله هملت أعينهم حتى تبل جيوبهم, و مادوا كما يميد الشجر يوم الريح العاصف خوفا من العقاب و رجاء للثواب» .)1١‏ 
؟- الصحيفه السجاديه» و هو كتاب مجموع فى الدّعاء للإمام على بن الحسين (ع)) و من أدعيته: 


«اللّهمْ و أصحاب محمد خاصّه الّذين أحسنوا الضّ حابه» و الّذين أبلوا البلاء الحسن فى نصره, و كانفوه و أسرعوا إلى وفادته» و 
سابقوا إلى دعوته؛ و استجابوا له حيث أسمعهم حيّجه رسالاته. و فارقوا الأزواج و الأولاد فى إظهار كلمته, و قاتلوا الآباء و الأبناء 
فى تثبيت نبوّته» و انتصروا به و من كانوا منطوين على محبته يرجون تجاره لن تبور فى مودّته؛ و الذين هجرتهم العشائر إذ تعلقوا 
بعروته و انتفت منهم القرابات إذ سكنوا فى ظل قرابته» فلا 


تنس لهم الهم ما تركوا لكك و فيكك و أرضهم من رضوانككء و بما حاشوا الخلق عليكك و كانوا مع رسولكك دعاه لكك إليك. 
و اشكرهم على هجرهم فيكك ديار قومهم؛ و خروجهم من سعه المعاش إلى ضيقه» و من كثرت فى إعزاز دينكك من مظلومهم. 


للم و أوصل إلى التَابعين لهم بإحسان اين يقولون رَيّنَا عفر لَنا وَ لِإِخُواننا الَذِينَ سِبَقُونا بالإيمانِ خير جزائك الّذين قصدوا 
سمتهم, و تحرّوا وجهتهم؛ و مضوا على شاكلتهم, لم يثنهم ريب فى بصيرتهم, و لم يختلجهم شكك فى قفو آثارهم و الائتمام 
(1)- نهج البلاغه/ الخطبه 42. 

التقسير بالماتون و تطو يرف عند الشيعدة ضى: ١‏ 

بهدايه منارهم مكانفين و موازرين لهمء يدينون بدينهم» و يهتدون بهديهم, يتفقون عليهم, و لا يتّهمونهم فيما أدّوا إليهم. 


اللْهِمَ و صل على الرابعين من يومنا هذا إلى يوم الدّينء و على أزواجهم. و على ذرّّراتهم؛ و على من أطاعكك منهم صلاه 
تعصمهم بها من معصيتكك, و تفسح لهم فى رياض جنتكك ...) .)١١‏ 


(ج) رأيهم فى عداله الصحابه: 
لخص الشهيد الثانى- زين الدين العاملى- رأى الشيعه فى عداله الصحابه فى قوله: 


١و‏ حكمهم عندنا فى العداله حكم غيرهم) .01١‏ 


وقال المامقانى- شارحا و ميئنا ذلكك الرأى-: «فمجوّد كون الرّجل صحاببًا لا يدل على عدالته؛ بل لا بد من إحرازها. نعم» ثبوت 


كوئه ضحافا مدن عن القحن عن إسلامفه إلا أن يكون مقن اركذ بعد وقاة الى (ض). 
فما عليه جمع من العامّه من الحكم بعداله الصحابه كلهم. حتى من قاتل أمير المؤمنين عناد محض يردّه واضح الدليل» 70. 


و كما سبقء فإِنّ الجمهور أيضا اختلفوا فى إطلا-ق العداله على الصحابه» نعم رأى الشيعه هو أن الضّ حبه- مجرّد رؤيه النبئّ 


اضراك 


لا تجعل الانسان عادلا حتى نهايه حياته» و قد سبق أن ذكرنا رأى ابن حزم من اشتراطه العداله حين التحديث و نفيه صفه 
الصحبه عن كثير ممّن كانوا فى المدينه بام النبىَ (ص».» و لذا فإِنٌ رأى الشيعه فى هذا المقام ليس بكراء كما إِنْ الاجماع 
المزعوم على عداله الصحابه ليس بمنعقد. 


و من المفيد أن نعرف تعريف العداله عندهمء فهى: «عباره عن ملكه نفسانيه 


(1)- الصحيفه السجاديه/ الدعاء الرابع. 

(1)- الرعايه فى علم الدرايه/ العاملى/ ص 68. 

()- م. ن» نقلا عن تلخيص مقباس الهدايه/ ص 707. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7١‏ 


راسخه باعثه على ملالزمه التقوى و ترك ارتكاب الكبائر و الاصرار على الصغائر» و تركك ارتكاب منافيات المروءه الكاشف 
الأتكانيا عو قله المبالاة» الذايه ودف ل رقع نيه الفكسو دعن الدرويت 13 


و تعريف العداله هذا مشابه لتعريفه عند الجمهور. فالرازى (فى المحصول) عرّفها بأنها: هى هيئه راسخه فى النفس تحمل على 
ملا-زمه التقوى و المروءه جميعا حتى يحصل ثقه النفسء و قريبا من ذلكك عرفها ابن الحاجب و الكافيجى و عرّفها الشوكانى 
أنها التمشّكك بآداب الشرع 37 


و قال الشافعى فى وصف من يحتج بحديثه: «و لا تقوم الحبجه بخبر الخاصّه حتى يجمع امورا: منها أن يكون من حدّث به ثقه 
فى ديثدة معروفا بالطندق :فى تعديهه عاقلا رما بحدث يه غالبا "نما بجبل فعا الحديك مق اللفظ.: تحافظأ إن حدث م بحفقل: 
... بريئا من أن يكون مدلسا ...؛ و يكون هكذا من فوقه من حدّثه حتى ينتهى الحديث موصولا إلى النبى (ص) ... فلا يستغنى 


ف كل واحد منهم عما وصفت» 0 


وقال شرف الدين» و هو من 


أعلام الشيعه المعاصرين: (إِنّ من وقف على رأينا فى الصحابه علم أنه أوسط الآراءء إذ لم نفرّط فيه تفريط الغلاه الذين كفّروهم 
جميعاء و لا أفرطنا إفراط الجمهور الذين وتّقوهم جميعا ... فإن الضّ حبه و إن كانت عندنا فضيله جليله. لكنّها- بما هى و من 


حيث هى - غير عاصمه. 


فالصحابه كغيرهم من الرّجال فيهم العدول و فيهم أهل الجرائم من المنافقين» و فيهم مجهول الحال. فنحن نحتجٌ بعدولهم و 
نتوأساهم فى الدّنيا و الآدخره. أمّرا البغاه على الوصى و أخى النبى» و سائر أهل الجرائم و العظائم كابن هند و ابن النابغه و ابن 
الزرقاء وابن عقبه وابن أرطاه و أمثالهم فلا كرامه لهم و لا وزن لحديثهم. و مجهول الحال ل 


./٠١ تلخيص مقباس الهدايه/ ص‎ -)١( 

(1)- معجم مصطلحات توثيق الحديث/ د. على زوين/ ص "2. 

(*)- كتاب الكفايه فى علم الروايه/ الخطيب البغدادى/ ص 17- 55. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١77‏ 

فيه حتى نتبيين أمره. 

هذا رأينا فى حمله الحديث من الصحابه و غيرهم, و الكتاب و السنّه بينتنا على هذا الرأى ...) .)١١‏ 


لذا فإنّ الشيعه ترى أن من الصحابه مؤمنين أثنى الله عليهم فى كتابه و الرسول (ص) فى أحاديثه. و أَنْهم المقصودون فى ما ورد 
من الثناء فى القرآن و الحديث. و أن منهم منافقين مَرَدُوا عَلَى التاق (التوبه/ »)10١‏ و رموا فراش رسول الله (ص) بالإفكك إِنَّ 
الَّذِينَ جاؤٌ افك عُطْبهُ مك لاد تخت ؛ شّدًا لَكمْ بَلْ هُوَ حَيرٌ لَك لِكُلّ امرئ مِنْهُْ ما اكْتَسب مِنَ الْإِنْم وَ الى توَلَى كثرة 
مِنْهُهْ لَه عَذابٌ عَظِيمٌ * .. 


يَعْظَكمٌ الله أنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أبداً إنْ كنم مُؤْمِنِينَ (النور/ 


407/١‏ و حاولوا اغتيال رسول الله «؟)» و أخبر عنهم الرسول (ص) أُنّهم يوم القيامه يختلجون دون رسول الله (ص) فينادى: 
اصيحابى اصيحابى» فيقال له: إنكك لا تدرى ما أحدثوا بعدككء لم يزالوا مرتدّين على أعقابهم منذ فارقتهم 7. 


ولأن النبى (ص) جعل حبّ علي من الإيمان و بغضه من علامات النَفاق «6)» لذا 


0 حرييامسانا عفان للدم السين عبن الحمين قرت الاين رضن 


ص /الا» تفسير الدر المنثور للسيوطى/ ج / ص 188- 504, بحار الأنوار/ ج /١8‏ ص /41. 


()- صحيح البخارى/ كتاب التفسي ر/ تفسير سوره المائده/ باب: وَ كنْتٌ عَلَتِهِمْ شَّهيداً ما دُمْتٌ فِيهم فَلْمًا فى / ج */ ص 8م 
و صحيح مسلم/ كتاب الفضائل/ باب إثبات حوض نبئنا/ ج ؟/ ص ١ح 6٠‏ وغيرهما. 


(6)- مسند أحمد/ ج /١‏ ص /2١‏ باب: الدليل على أن حب الأنصار و عليّ من الإيمان و بغضهم من النفاق. و صحيح الترمذى/ 
جح /٠7‏ ص /١07/‏ باب مناقب علىٌ. سنن ابن ماجه/ الباب الحادى- 


التفسير بالماتون و تطويره عند الشبعه فى + ١‏ 
فإنّهم لا يلتزمون بروايه من قاتل الإمام عليَا أو الأثمّه من أهل البيت (ع) و من عاداهم صحابتَا كان أو غير صحابى .0١١‏ 
(0) تفسير الصحابى: 


قد تقدّم الاختلاف فى الصحابى؛ و كذلك فى عدالته» و سيأتى أن من قال بعداله الصحابه كلهم أو توقف فى ذلكك, ذهب إلى 
أن تفسير الصحابه من الموقوفات عليهمء إِلَّا إذا أخبر الصحابى عن سبب نزول آيه و هذا أيضا فيه كلام مختلف 


مما نقرأه فى آراء أعلام الجمهور التاليه: 


قال ابن الصَلاح: «و ما قيل من أن تفسير الصحابى حديث مسندء فإنّ ذلك فى تفسير يتعلق بسبب نزول آيه يخبر به الصحابى أو 
نحو ذلكك كقول جابر (رض): 


(كانت اليهود تقول: من أتى امرأته من دبرها فى قبلهاء جاء الولد أحولء فأنزل الله عرّ و جل: نساؤٌكم عدوت لكم ... الآآيه- البقره 
0 


فنا شائر خناتين الستحانه الى لتقمل على إغنافة شق ع إلى رسول الله صن ) فمعدود فى المؤقوفات» بو الله أعلم) .7١‏ 
وقال النواوى: «و أمّا قول من قال: تفسير الصحابى مرفوع» فذاك فى تفسير يتعلق بسبب نزول آيه و نحوه و غيره موقوف)» 09. 


وقال السيوطى فى شرحه على النواوى: «ما ذكره من أنْ سبب النزول مرفوع. 


- عشر من مقدّمته. سنن النسائى/ ج / ص ١/ا”/‏ باب علامه المؤمن وباب علا-مه المنافق/ كتاب الؤيمان و شرائعه. و حليه 


الأولياء لأبى نعيم/ ج ©/ ص 188 و قال: حديث صحيح متّفْق عليه» و غير ذلكك من المصادر. 
(1)- للمزيد راجع: أحاديث أمّ المؤمنين عائشه/ العلامه العسكرى/ ج ؟/ ص 19. 

(1)- مقدّمه ابن الصّلاح/ النوع الثامن/ ص 1738. 

(0)- تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى/ ط. دار الفكر/ ص ؟7١١-177.‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١75‏ 


قال شيخ الاسلام: يعكر على اطلاقه ما إذا أسقط الراوى السببء كما فى حديث زيد ابن ثابت أنّ الوسطى الظهِرء نقلته من خطهة 


.)١١ 


لذا قال بعض المتأخَرين: «بيد أنْ اطلاق بعضهم أن تفسير الصحابه له حكم المرفوع إطلاق غير جد لأنّ الصحابه اجتهدوا فى 
تفسير القرآنء و اختلفوا فى بعض المسائل و الفروع, كما رأينا بعضهم يروى 


الاسرائيلييات عن أهل الكتاب» 7١‏ 


و أرجع بعضهم عدم حبَِّته تفسير الصحابه إلى الاختلاف بين العلماء فى أصل حتَجِنه رأى الصحابى و سنّته. فإنّ «هذا التعميم و 
الإطلاق ليس هو الراجح المعتمد و المستقر عند جمهور العلماء من الاصوليين و الفقهاء الذين فصّلموا فيما يصدر عن الصّحابه و 
التابعين من مأثورات» بين ما هو صادر عنها للنبى (ص». و ما هو صادر عن آرائهم الذاتيه و اجتهادهم الخاصء و هذا مقول 
أيضا فى علماء الامّه من بعدهم من التابعين و تابعيهم من باب أولى» فلا يصمح فى نظرنا اعتماد ذلكك على إطلاقه أصلا فى 
المنهج العلمى للتفسير لما قدّمنا أن مسأله وجوب الالتزام و الأخذ يآراء الصحابه الاجتهاديه أو عدم الخروج عليها جمله أمر 
مختلف فيه منذ القدم و ليس متّفْقَا عليه» ما دام مستندها الاجتهاد بال رأى ...) 370. 


(2) مصادر الصحابه فى التفسير: 


هل أخذ الصحابه تفسيرهم من رسول الله (ص) حتى ينزل بذلكك منزله الحديث المرفوع عنه (ص؟؟ أم أنّه كان باجتهادهم و ما 
فهموة هم كناب اللهو انضيطرة علد ؟ 


()-م. ن. 
(1)- علوم الحديث و مصطلحه/ د. صبحى الصالح/ ص 17 
()- دراسات و بحوث فى الفكر الاسلامى المعاصر/ د. فتحى الدرينى/ ص 185. و فى هامشه: 


إرشاد الفحول/ ص *78- 788/ ط. اولى: و جمهور العلماء على أن رأى الصحابى ليس بحيجه. من متأخرى الحنفيه و الشافعيه و 
المالكيه و الحنابله» راجع سائر كتب الاصول. 


التفسير بالمآثون و تطويره عتد الشيعه» ضن: ١8‏ 


ذهب جمع من العلماء و المفشرين قديما و حديثا إلى أَنْ تفسير الصحابه ليس قول الرسول (ص». و إِنْما هو ما فهموه من كتاب 
الله باستنباطهم و اجتهادهمء من هذه الآراء: 


قال القرطبى: «فإن 


الصحابه «(رض»» قرءوا القرآن» و اختلفوا فى تفسيره على وجوه. و ليس كل ما قالوه سمعوه من النبىّ (ص». فإنّ النبيّ (ص) دعا 
لابن عباس و قال: (اللَهم فقّهه فى الدّين و علّمه التأويل)»؛ فإن كان التأويل مسموعا كالتنزيل فما فائده تخصّصه بذلكك» ."١١‏ 


و قال الإمام الغزالى: «و الصحابه (رض) و من بعدهم اختلفوا اختلافا كثيرا لا يمكن فيه الجمع؛ و يمتنع سماع الجميع من رسول 
الله (ص))» .)3١‏ 


و قال علاء الدين البغدادى: «فإنّ الصحابه (رض) قد فد روا القرآن و اختلفوا فى تفسيره على وجوه. و ليس كل ما قالوه سمعوه 
مم ال (ض )و لكك علق قدوزما:فيجوا فق القر] ن تكلجر فى تعائية 1 


ولم يقتصر الرأى على السابقين من العلماء» بل نجد المعاصرين أيضا يرون نفس الرأى» مع سعه فى التحليل العلمى المكتسب 
مع مرور الزمن و تقادم العلم» فمنهم من يرى أن «كثيرا من التفسير المنقول كان فى أوّل الأمر من آراء العلماء و نتيجه اجتهادهم 
و تدبّرهم و خلاءصه علمهم و فهمهم و زبده عقلهم و فقههم. فمن الممكن أن نقول أَنْ التفسير منقول من جهه و معقول من 
جهه. و لو قلنا أنْ كل تفسير قديم كان فى البدء مبتيا على الرأى و الاجتهاد حسب ما كان عند المتقدّمين من العلم و الفقه لما 
قلنا شططاء و اختلاف آرائهم و آثارهم حيّجه لنا. ثم إن تفسير الأقدمين صار لمن بعدهم منقولاء و حبٌ القدامه ألبسها شعار 


القداسه. و ما دام هذا من عاده الناس» 


.”7” تفسير القرطبى/ ج ؟/ ص‎ -)١( 
تبصير الرّحمن و تيسير المنّان للعلامه المهائمى.‎ -)1( 
.2 تفسير الخازن/ مقدّمه المفسّر/ ص‎ -)9( 


التفسير بالمأثور و 


تطويره عند الشيعه» ص: ١‏ 


فلننظر اليوم الذى تصير فيه آراؤنا لمن جاء بعدنا منقوله. و قال المغفور له الشيخ العلامه رشيد رضا: إن أكثر ما روى فى التفسير 
المأثور أو كثيره. حجاب على القرآن و شاغل لتاليه عن مقاصده العاليه المزكيه للأنفس المنوّره للعقول» .)١١‏ 


وري الذكيون الدريتق أنَ التباين الواسع بين الصحابه أنفسهم دليل على عدم حبّجيه رأيهم فيقول: 


«فإنّه لا يستقيم بالنسبه إلى المأثور من مجتهدات الصحابه و من بعدهم- عدا ما ليس للرأى فيه مجال- أن يعتبر فى حكم السنّه 
الثابته المرفوعه إلى النبئى (ص) لما بِيَنا من أنهما مختلفان مصدراء فيتفاوتان حمَجيه بالضروره. لأنّ السنّه الصحيحه الثابته من آثار 
النبوّه المعصومه الصادره عن الوحىء الواجبه الاتباع» بخلاف غيرها من المجتهدات المأثوره, أيَا كان مصدرهاء بما هى مجال 
واسع للاحتمالاءت»؛ بدليل اختلا.ف الصحابه أنفسهم فى المسأله الواحده. بل و فى النص الواحد مفردات و جملا- تفهّما و 
استنباطا أو تطبيقا- نما اختلاف» .)73١‏ 


(1) موقف الشيعه من تفسير الصحابه 


قد علم مما سبق أنّ العلماء قالوا إن «سائر تفاسير الصحابه التى لا تشتمل على إضافه شىء إلى وشول الله صن ) فمعدوة فى 
الموقوفات»» و «الموقوف هو ما يروى عن الصحابه فيوقف عنهم و لا يتجاوز به إلى رسول الله و استثنوا من ذلكك التفسير الذى 
انتداق حي نزول آيه يخبر به الصحابى و نحو ذلكك) 73 


كنا علي نرق أقرال الفرظبى :و النوالي و الإغداني بابي سبي الا زو وكين 


-)١(‏ تفسير المنار/ ج /١‏ ص .٠١‏ راجع المقدّمه القيّمه للاستاذ عبد الرحمن السورتى لتفسير مجاهد/ ط المنشورات العلميه/ 


بيروت. 
(0)- دراسات و بحوث فى الفكر الاسلامى المعاصر/ د. فتحى الدرينى/ ص 198. 


()- العبارات من مقدّمه ابن 


الصلاح. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١71/‏ 


رضا صاحب تفسير المنار و غيرهم, أن الصحابه «اختلفوا اختلافا كثيرا لا يمكن فيه الجمع و يمتنع سماع الجميع من رسول الله 
(ص)) .)١١‏ 


و حتى أسباب النزول لم تسلم من الاختلاف فإِنْ «كثيرا ما يذكر المفسّرون لنزول الآيه أسبايا متعدّده) .)7١‏ 


و بناء على ذلكك فإِنٌ الخلاف بهذه الآراء فى تفسير الصحابه بين السنّه و الشيعه يكاد يكون معدوماء لأنْ أصل الخلاف فى إنزال 
تفسيرهم منزله تفسير النبئى (ص) و إعطائه الحجّته بذلككء و أمَّرا بلا ذاكك فإِنّ الشيعه استعانوا بأقوال الصحابه و التابعين و 
استفادوا منها فى ببان الآيات إلا أن هذه الأقوال لم تكن حبجه بذاتها و تبقى خاضعه للمناقشه. و لكنّهم أخذوا بها و قدّموها على 


غيرها من نصوص المفسرين؛ لمعاصره الصحابه زمان نزول الوحى و معايشتهم ظروفه و معرفتهم باللغه و غير ذلك. 


و كانت طريقتهم مناقشه الروايات فى ضوء متونهاء كما أنّهم استعملوا نفس الطريقه فى مناقشه روايات وارده عن أهل البيت 
(ع)» فأخذوا ببعضها و لم يأخذوا بالبعض الآخر إِما لعدم تأييد القرآن لمضامينها أو لاضطراب فى متونها أو فى معانيها 70. 


و الواقع أنْنا بنظره عابره فى التفاسير الأساسيه للشيعه كتفسير التبيان للشيخ الطوسى و مجمع البيان للطبرسى و من المعاصرين 
تفسير الميزان للعلامه الطباطبائى» نجد أنّ هذه التفاسير مشحونه بالمأثور من تفاسير الصحابه و التابعين و الرجوع إليها فى الكثير 


من الآراء. 


وقدعذددنافى فهارس تفسير الميزان» الموارد التى رجع فيها إلى الدر المنشور للسيوطى 


-)١(‏ عباره الإمام الغزالى. 
(0)- الإتقان/ السيوطى/ ج /١‏ ص .٠١١‏ 


(*)- انظر مجمع البيان فى استفادته من تفسير الصحابه/ ج /١‏ ص 788 


وار على سبيل المثال. و انظر الميزان ج / ص ,8١‏ 701 و84 ج /١١‏ ص ذلك ج 18/ ص ١18‏ و 120. راجع: 


الطباظائق و منهجه فى تفسير القرآن37:غلى الأوسى/ صن 88 1, 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١78‏ 


فكانت تزيد عن ثمانمائه مورد, كما أورد فيه آراء معظم الصحابه و التابعين من المفت رين كعبد الله بن عباس (أكثر من 0٠١‏ 
مورد)» و عبد الله بن عمر بن الخطاب ٠١4(‏ موردا)» و عبد الله بن مسعود (18؟1 موردا)» و آخرين كثيرين ممّن وردت عنهم 
الآثار» ممما يدل على أن الشيعه تعاملوا مع الروايات التفسيريه كما هىء و ناقشوها بناء على توافق معانيها مع القرآنء لا على 
أساس الرواه أو موقفهم منهم من حيث الجرح و التعديل. 


لذا لم يكن من الانصاف القول بأنّ الشيعه «تجاوزوا فرفضوا ما رواه الصحابه عن رسول الله (ص) و ردّوا رواياتهم كلها إِنَا ما 
صح من طرق أهل البيت ١١‏ كما لم يكن من الانصاف إطلاق هذا الرأى على تفسير الميزان لأنّه لا يثق بالمروى عن طريق 
الصحابه 22١‏ و قد رأينا كم وثّق و كم روى من طريقهم. 

كما لم يكن الذهبى مصيبا فى رأيه. إذ قال بأنّ الى عليه الشيعه إلى اليوم «أنّهم لا يأخذون الحديث إِلَا ممّن كان شيعيَا و لا 
يقبلون تفسيرا إِلَما مئمئن كان شيعيا ولا يثقون بشى ء مطلقا إِلَا إذا وصل لهم من طريق شيعى ... لا يقبلون أقوال الضّ حابه و لا 


يثقون بروايتهم ل 


و لقد نقم الدكتور الرومى على الطباطبائى قوله: «... و أمَا الروايات الوارده عن مفشرى الصحابه و التابعين- لا عن النبىّ (ص)- 


فإنها على ما فيها من الخلط و التناقض لا حتّجه فيها على مسلم ...) «86, لأنْه شيعى مع أن أئمّه السنّه قالوا: «اتفق الكل على أنَّ 
مذهب الصحابى- رأيه- فى مسائل الاجتهاد لا يكون حيجه على غيره من الصحابه المجتهدين ... و اختلفوا فى كونه حيجه على 
التابعين و من بعدهم من المجتهدينء و المختار أنه ليس بحبجه مطلقا) «0). 


(1)- الاتجاهات الحديثه فى التفسير/ ج /١‏ ص ”197. 
(5)-م. ن./ ص .16١‏ 

(9) التفسير و المفسّرون/ ج 7/ ص "65. 

(©)- الميزان/ ج /١‏ المقدّمه/ ص -١7‏ ؟1١.‏ 

(0)- الاحكام/ الآمدى/ ج / ص .7508-7١١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١79‏ 


و قالوا أيضا: «وعلى هذا فالمأثور عن الصحابى مما للرأى فيه مجال لا يرقى إلى مرتبه السنّه المرفوعه إلى النبئق (ص) حتى 
يكون ملزماء ذلكف لأنّ مقام النبؤه لا يدانيه مقام» و مأثور السنّه نقل عن معصوم مؤيّد بالوحى» و مجتهدات الصحابه و التابعين و 
من بعدهمء من المأثورء هى مواطن لا تزيلها الاحتمالات» لقصور الطاقه البشريه عن إصابه وجه الحق فى الواقع و نفس الأمر) 


.)0١١ 
و هكذا نجد أن آراء المحمّقين من علماء الامّه- سنّه و شيعه- متقاربه فى الموقف من المأثور عن الصحابه و تفاسيرهم.‎ 
أهميّه تفسير الصحابى:‎ 


رغم الاختلا.ف فى القول بحبجيِه قول الصحابى» و ما وجدنا من آراء متعدّده تعارض انزاله منزله المرفوع المنسوب إلى النبى 
(ض): إلا الداع للفسير التروى عن المكانة اهنع الخاضهة و ذلكه: 


-١‏ ليس كل ما رواه الصحابه كان اجتهادا شخصيًاء بل ربّما كان بعضه قد سمعوه من النبيىّ (ص) أو ممّن سمعه من النبيّ (ص)» 
و إذا كان ابن عباس أكثر 


من روى عنه من الصحابه فى التفسير» فقد علمنا- من الزركشى و غيره- أنّه كان قد أخذ عن على (ع)» و علىٌ بدوره قد أخذ 


ا النبى (ص) 7١‏ 


فقد روى عن ابن عباس أنه قال: «ما أخذت من تفسير القرآنء فعن على بن أبى طالب» 39). 


.182 -١80 دراسات و بحوث فى الفكر الاسلامى المعاصر/ د. فتحى الدرينى/ عميد كليه الشريعه بدمشق/ ص‎ -)١( 
.١1617 البرهان/ ج 7/ ص‎ -)( 

(9)- التفسير و المفسّرون/ ج ١/ص‏ 197. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١١‏ 


و كذلكك كان غيره من الصحابه من اشتهروا بالتفسير؛ كابن مسعود )١١‏ الذى أخذ من على (ع) أيضا. و من هؤلاء أخذ 


التاعون: فثك تأخيد مق ابن عباس محاهد و سعد ننة ضير و غيرهما؛ 


وقد يكون ابن عباس و غيره» قد ذكروا سندهم فى الروايه» فأسقطها الرّواه أو أنّهم لم يذكروا عمّن أخذواء لظروف سياسيه غير 
متافكيةه أو غير ذلك0 تن الأستات :لذأ لا سك إظلاق القول بأن ها ؤوع عن الصععابة كان كله راض و سياد فإن مخ الممكة 
أن يكون فيه من التفسير المنقول عن المعصوم (ع)» خصوصا و أنْنا نجد فيما روى عن الصحابه الدلائل على الكثير من العقائد 
الحمّه و المعارف الصحيحه مما لا يمكن إهماله أو غض النظر عن أهميته. 


-١‏ عاصر الصحابه كثيرا من أحداث الرساله الأولى؛ و ظروف الدعوه و ملابساتهاء و بالتالى فإنّهم عايشوا الأجواء التى نزل فيها 
الوحىء و عرفوا أسباب نزول الآيات» و مما يروى عنهم فى ذلكك- و رغم كثره الضعيف فيه- فيه بيان و تفصيل لما فى الآيات» 
و منه ما يتعلّق بالأحكام, و منه ما يتتصل 


بالسيره النبويّه و تاريخ الكفاح و الجهاد الإسلامى, و غير ذلكك ممما لا غنى عنه لمن يريد الإحاطه بتفاصيل الأحداث و ظروف 
الدعوه التى مرت بها فى صدر الاسلام. 


- عاش الصحابه فتره من تاريخ صدر الاسلام لم يكن العرب قد اختلطوا بغيرهم كما تمٌ فى الفتره اللاحقه بعد الفتوحات و 
دخول القوميات المختلفه الاسلام؛ لذا فإنّ الصحابه- فى الأعمٌ الأغلب-. كانوا يفهمون لغه القرآن التى نزل بها. كيف لاء وهم 
المخاطبون به و لذا كان يرجع إليهم كثيرا فى فهم معانى القرآن و التفسير الغوى له؛ و هو الّذى يشكل مساحه واسعه مما روى 
عنهم من تفسير. 


انون كم التهسيماة أو راي تسيا وترفيصا ار العة مدن اليضعير جهاا اوتا يها همان 


-)١(‏ تاريخ دمشق لابن عساكر/ ترجمه الإمام على (ع). 
التقشير بالمائوو:و تطويره عند الشيعةه ضرة إلا 


اجتهادا فى فهم الآيات» من خلال المعايير الصحيحه و أدوات اللّغهه و بالرجوع إلى القرآن و السنّه أيضاء ممما يمكن أن يكون 
تفسيرا دلاليا مقبولاء خصوصا إذا علمنا أن فهم معانى القرآن يمكن أن يكون بمستويات و درجات متفاوته و لا يتعارض بعضه 
مع بعضء بل يمكن أن يوازى بعضه بعضاء فيكون هذا فهما بحدود الظاهر, و المعنى اللغوى, و الآخر فهما يغوص إلى باطن 
الآيات ليستجلى أبعادها الكبيره فى الحياه. 


و لذا كانت سيره المفشرين المحقّقين مراجعه المروىٌ عن الصحابه- و كذا التابعين-» و دراسته فى ضوء القرآن و قواعد قبول 
الروايات أو ردّهاء فلا القبول المطلق صحيح مع وجود التعارض و التناقض فى روايات الصحابه فضلا عن كثره الضعيف و 
الموضوع و الاسرائيليات فيهاء و لا الرّفض المطلق لما بِبَنّاه من أسباب. 


إفراط و تفريط: 


-١‏ يرجع 


كثير من الكتّاب المعترضين على موقف الشيعه من الصحابه؛ إلى ما نقله الأسفرايينى عنهم إذ يقول: «و اعلم أن جميع من ذكرنا 
من فرق الاماميه متفقون على تكفير الصحابه؛ و يدّعون أن القرآن قد غر عمّرا كانء و وقع فيه الزياده و النتقصان من قبل 
الصحابه. و يزعمون أنه قد كان فيه النص على إمامه علي فأسقطه الصحابه عنه» و يزعمون أنْ لا اعتماد على الشريعه التى فى 
أيدى المسلمين ... و لا مزيد على هذا من الكفر إذ لا بقاء فيه على شىء من الدَّين)» .)١١‏ 

وما أطلقه واضح البطلان» فإذا قال بذلكك بعض فرق الغلاه؛ فإنْ الشيعه قد تبرّءوا منهم» و معظم فرق الغلاه قد بادتء أمّا إذا 
اعتبر نقد الشيعه لبعض الصحابه تكفيرا لجميع الصحابه» فقد انتقد الصحابه بعضهم بعضاء و ما عساه يقول فى الصحابه 


المعترضسين غلى سياسه عثمان؟ و مايقول فى وضق ابن كثر لهسم بأنهم نفس دون فى 


(1)- التبصير/ ص 75. أورد رأيه الذهبى» التفسير و المفشرون/ ج 7/ ص .١15‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7‏ 


ظالمون باغون معتدون ١١)؟‏ و قد أجمعت كتب التاريخ على أن منهم طلحه بن الزبير و الزبير بن العوّام 7" و هما من العشره 
المبشّره بالجنه عند الجمهور, و ما يقول فى إعلان الصحابى معاويه شتم على بن أبى طالب و جعله سنّه فى خطب الجمعه و 
ماللاحقه أنصاره من الصحابه و التابعين؟ أم يقال: إِنَّ معاويه مجتهد متأوّل. 


"- لا تخلو جميع فرق المسلمين من الإفراط و التفريط فى المواقف. قال المرعشىئ: 


«إِنْى نظرت فى كتب القوم و صحاحهم و مستنداتهم الفقهتِه و مسانيدهم, فرأيتهم بين مفرط و 


مقراظ. 


مفرط: تركك أحاديث عتره الرسول (ص» التى جعلها الله عدل الكتاب- كما فى حديث الثقلين- و أعرض عنها كل اعراضء فلم 
يرو عن باب مدينه العلم- علىّ- فقها و لا علماء و لم يحدّث عن باقر العلوم أو الامام الصادق و لا عن أحد من أئمّه العتره (ع) 


و مفرّط: اقتصر على أحاديث العتره» فلم يرو عن الصحابه شيئا يكون دليلا مستندا فى الأحكام الشرعيه» حتى كأنّ رسول الله منع 


طريقهم, أو لم يسن لنا سنّه نستنٌ بها عن طريقهم, و لا سيره نسير عليها. 


معتقداتنا تثبت عن طريقهم, و أنْ كثيرا منها و إن روى عنهم عن طريق الآحاد لكن قرّرتها العتره الطاهره فجرى مجرى الضروره 
والسليات رن 


(1)- تاريخ ابن كثير/ ج /١‏ ص 00178 منهاج السنّه/ ج “/ ص 508-191١‏ انظر: الصحابه فى نظر الشيعه الإماميّه/ أسد حيدر/ ص 
/. 


(1)- الكامل فى التاريخ لابن الأثير/ ج */ ص 178. 


0ت إحياضات فقه الشبعةه ؤ أحوط الأقوال من أحكام الشريعه/ الفقيه المحدّث اسماعيل الحسينى المرعشى/ ج /١‏ ص ١5‏ و 
وا 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7‏ 

ه- التابعون 

اشاره 

عرّف الخطيب الحافظ التابعى بأنّه: من صحب الصحابى. 
وقال ابن الصلاح: و مطلقه مخصوص بالتابع بإحسان .)١١‏ 


وقد اشتهر جمع من التابعين بالتفسير» و كانت مصادرهم فى ذلك هو فهمهم لكتاب الله على ما جاء فيه و ما ورثوه من 
الحديث المأثور عن رسول الله (ص».؛ و هو القليل كما مرّء و على 


ما تلقّوه من الصحابه من تفسيرهم؛ و ما أخذوه من أهل الكتابء و من ثم على اجتهادهم الشخصى الذى ينضح فى الكثير من 
أقوال التابعين ١؟7).‏ 


اختلف الجمهور فى حبِّْيِه قول التابعى» فنقل عن أحمد بن حنبل روايتان إحداهما بالقبول و الاخرى بعدم القبول. فيما ذهب 


وقد نقل عن أن 'حيفه أله قال ماجاء غن رسول الله (ض) فعلى الرأس و العيق» و ماجاء عن الصحابه تخيرقاء و.ها جاء عر 


التابعين فهم رجال و نحن رجال 69 


-)١(‏ استنادا إلى قوله تعالى: وَ السَّابِقُونَ الْأوّلُونَ مِنّ الْمُهاجِرِينَ وَ الْأنْصار وَ الَذِينَ اتبَعُوهُمْ بإخسانٍ (التوبه/ 23٠١‏ مقدّمه ابن 
الصلاح/ ص 898. 


(1)- التفسير و المفشرون/ ج ١/ص .٠١8١‏ 

(9)- م. ن./ ص 15١‏ و البرهان/ ج ؟/ ص 188. 

(6)- التفسير و المفشرون/ ج ١/ص .1"١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8‏ 

و مصدر الخلاف فى قبول تفسير التابعى يعود إلى عدّه أمور: 

الأؤل: قد سبق أَنّهم اختلفوا فى حبّيَه قول الصحابى و تفسيره» فكيف بالتابعى؟ 

الثانى: أن الشائع لديهم هو أن أقوال التابعين فى الفروع ليست بحتجه. فكيف تكون حتجه فى التفسير؟ ١١‏ 


الثالث: أنْ تفسير التابعين كان فى كثير منه يصدر عن رأى و اجتهاد. فهذا مجاهد» و هو أشهر التابعين فى التفسير» و الذى ينقل 
عنه البخارى كثيراء حتّى عدّوه أعلمهم بالتفسير و أخرج ابن جرير فى تفسيره عن أبى بكر الحنفى» قال: سمعت سفيان الثورى 
يقول: إذا جاءكك التفسير عن مجاهد فحسبكك به ,07١‏ كان من أكثر التابعين إعمالا لرأيه و كان يقول: أفضل العباده الرأى 
الحسن (0373. 


فى التفسيرء كما مرٌّ فى الصحابه. فإِنّ هذا الاختلاف انّسع فى عهد التابعين» و قال الغزالى: «و الصحابه (رض) و من بعدهم 
اختلفوا اختلافا كثيرا لا- يمكن فيه الجمع و يمتنع سماع الجميع من رسول الله (ص) ...» بل إِنّه لرّما روى عن أحدهم تفسير 
لآبه» وروى عنه نفسه خلافه» مما يكون قد بدا له فيما بعد (5). 


الخامس: كثره الوضع على التابعين» كما كثر على الصحابه من أمثال ابن عتئاس و غيره؛ و بهذا فسّدر قول أحمد بن حنبل: ثلاثه 
أفرر ليون لها إسناد» التفسير و الملاحم و المغازى «©). 


.١"8 مقدّمه تفسير مجاهدء, نقلا عن: تاريخ التفسير للشيخ قاسم القيسى/ ص‎ -)١( 
.13٠١ ص‎ /١ التفسير و المفسّرون/ ج‎ -)1( 

()- تأويل مختلف الحديث لابن قتيبه/ ص 65 نقلناه عن مقدّمه تفسير مجاهد. 
(5)- مقدّمه تفسير مجاهد/ ج /٠١‏ ص ”7. 

(0)- م. ن. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١78‏ 


السادس: رجوع التابعين إلى أهل الكتاب و أخذهم منهم» فقد روى أنه سئل الأعمش: ما لهم يتقون تفسير مجاهد؟ فقال: كانوا 
يرون أنه يسأل أهل الكتاب. و لذا فإنْ ما روى عنه فى تفسير الطبرى و الدرٌ المنثور يشتمل على كثير من الاسرائيليات. 


و أمَا ما قاله الذهبى من أنْ أكثر المفّ رين ذهب إلى أنه يؤخذ بقول التابعى فى التفسير لأنّ التابعين تلقّوا غالب تفسيراتهم عن 
الصحابه. فمجاهد مثلا يقول: عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث عرضات من فاتحته إلى خاتمته أوقفه عند كل آيه منه و 
أسأله عنها ... .)١‏ فيردّه أمرانء أما فى كبراه فإنّه اختلف فى قبول تفسير الصحابى» فضلا عن التابعى» قال ابن الصلاح: «... فَأمًا 


شائ رو كفاشير 


الصحابه التى لا تشتمل على إضافه شى ء إلى رسول الله (ص) فمعدود فى الموقوفات. و اللّه أعلم) 7". 


و أضاف: «أنْ إطلاق بعضهم أن تفسير الصحابه له حكم المرفوع إطلاق غير جد لأنْ الصحابه اجتهدوا فى تفسير القرآنء و 
اختلفوا فى بعض المسائل و الفروع» كما رأينا بعضهم يروى الاسرائيليات عن أهل الكتاب» «”. 


وقد تقدّم فى الفصل السابق تفصيله. 


و أمّا فى صغراه. فإِنَ «من يطالع تفسير الطبرى يجد روايات كثيره رواها ابن عباس أو مجاهد عن ابن عباسء ثم يرى أن كثيرا 


من روابات مجاهد #ختلق عن روابات ابن غبامن لفظا و معت ) 2د 


(1)- التفسير و المفسشرون/ ج /١‏ ص .1"١‏ 

(1)- مقدّمه ابن الصلاح/ النوع الثامن/ ص 1738. 

()- علوم القرآن و مصطلحه/ د. صبحى الصالح/ ص .57١‏ 
(6)- مقدّمه تفسير مجاهد/ ص ه1. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١78‏ 

موقف المفشرين من تفسير التابعى: 


ذكر الزركشى أنّ «عمل المف رين على خلالفه- المنع من الأخذ به- و قد حكوا فى كتبهم أقوالهم ...) 401١‏ و نجد فى سيره 
المفسّررين العمليه» أنْهم و إن أوردوا فى كتبهم أقوال التابعين: إِنَا أنْهم لم يقفوا عليها دون نقد و تحليل» بل و رد لبعض الآراءء 
كما نجد ذلك عند الطبرى الذى يروى عن مجاهد- مثلا- ثم يرد عليه؛ و بقوّه أحياناء ففى تفسير قوله تعالى نافِلَهُ لَك (بنى 
إسرائيل 0/847 علق الطبرق خلن قول مجاهد: 


«أمَا ما ذكر عن مجاهد فى ذلكك فنقول لا معنى له ... و الشواهد فى ذلكك كثيره) .)7١‏ 
موقف المفشرين الشيعه منه: 


نستطيع القول من الناحيه العمليه أنْ موقف المفسرين الشيعه من التفسير المروى عن التابعين» كان مشابها للموقف العملى 
للمفرين من جمهور السنّهء إذ أنهم استشهدوا بآرائهم, و قبلوا الكثير منهاء و سكتوا عن بعضها الآخر و رججحوا بعضها على 
البعض الآدخر. كما ردّوا قسما منهاء حيث لم تكن لديهم مقبوله لمعارضتها النص القرآنى» أو عدم توافقها مع السّدياق أو غير 
ذلكك. 


فقد أكثر الطوسى فى تفسيره التبيان من ذكر آراء التابعين» ناسبا الأقوال إلى قائليها. 


و نجد استشهاد الشيخ الطوسى بأقوال الصحابه و التابعين من أوّل تفسيره» بل من مقدّمه تفسيره» إذ ذكر فيها تحت عنوان: فصل 
فى ذكر أسامى القرآن و تسميه السور و الآيات» رأيين فى تسميته بالقرآن: أحدهما: ما روى عن ابن عباس أنه قال (هو مصدر 
قرأت قرآنا) أى تلوته ... الثانى: ما حكى عن قتاده. أنّه قال (هو مصدر 


()- البرهان/ ج ؟/ ص 188. 
(0)- مقدّمه تفسير مجاهد/ ص 58. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١1/‏ 


قرأت الشىء إذا جمعت بعضه إلى بعض ...)) 


ثم رجح الرأى الأوّل بناء على توافقه مع ما ورد فى القرآنء فقال: «و تفسير ابن عباس أولى لأنّ قوله تعالى: إِنَّ عَلَينا جَمْعَهُ وَ 
آنه قإذا قَرَأَناة فَاتّبعْ قَرْآنَهُ (القيامه/ .01١ 18-١97‏ 


ثم فى نفس الفصلء و فى بحثه عن معنى الآ-يه ذكر أقوالا عن سعيد بن جبير» و ابن عباس»ء و الحسن البصرىء و ابن عباس فى 
قول آخر. 


و بالسير فى جميع أجزاء التفسير» فى أبواب المعنى للآبات» يكاد لا يخلو باب فيه من ذكر آراء الصحابه و التابعين فيها» حتى 
فكلت تلك الآراء اذه أسابتيه" يتطلق منها التق ر- إغنافه إلق ما ورد عق أهل الببت 9ع)- للبحك والتاقل :و التدير و اسعباظ 
المعانى من الآيات .)272١‏ 


و كذلك نجد الطبرسى فإنّهِ يذكر فى كلّ آيه الأقوال المختلفه فيها مصنّفا إنَاها على أساس الرأىء ناسبا إيَاها إلى قائليها من 
الصحابه و التابعين» و ما جاء عن أهل البيت (ع). 


و كمثال على ذلككء فانّه ذكر فى الحروف المعجمه المفتتحه بها السور ابتداء ثلاثه أقوال عن الأثمه (ع) و عن علي (ع) بروايه 


العامّه» و عن الشعبى» ثم أضاف عشره وجوه فسّرت بها: 
الأوّل: عن الحسن و زيد بن أسلم. 

الثانى: عن ابن عباس» و عن جعفر بن محمّد الصادق (ع). 
الثالث: عن سعيد بن جبير. 

الرابع: عن قتاده. 


الخامس: عن ابن عباس و عكرمه. 


(1)- التبيان/ ج /١‏ مقدّمه المؤلف/ ص 18. 

-)١(‏ على سبيل المثال» راجع ج ./١‏ ص *77 39 ”اث 67 /ا© ... الخ. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7/8‏ 

السادس: عن أبى العاليه» و بعض أخبار الشيعه. 


السابع: عن مقاتل بن سليمان. 


الثامن: قول لغوى. 


العاشر: عن قطرب و اختاره أبو مسلم الاصفهانى. 


نحدة عقن بالقول :قن :نات اللغد أجوة هذه الأقوال القول :الأول التحكن عن الحسو :11 
و سار على هذا النهج حتى الجزء الأخير من تفسيره؛ إذ قال فى تفسير قوله تعالى: 

نا أغطيناك الْكوَْرَ: «اختلفوا فى تفسير الكوثر: 

فقيل: هو نهر فى الجنّه ... عن عائشه و ابن عمر ... و ابن عباس. 

و روى عن أبى عبد اللّه- الصادق- (ع) أَنّه قال: نهر فى الجنه أعطاه اللّه نبيِه عوضا من ابنه. 
وقيل: هو حوض النبىّ (ص) الذى يكثر الناس عليه يوم القيامه. عن عطاء و أنس. 

و قيل: الكوثر الخير الكثير. عن ابن عباس و ابن جبير و مجاهد. 

وقيل: هو النبوّه و الكتاب. عن عكرمه. 

و قيل: هو القرآن. عن الحسن. 

و قيل: هو كثره الأصحاب و الأشياع. عن أبى بكر بن عتّاش. 


و قيل: هو كثره النسل و الذريه؛ و قد ظهرت الكثره فى نسله من ولد فاطمه (ع) حتى لا يحصى عددهم و اتّصل إلى يوم القيامه 


مددهم. 


52 56 ص/١ مجمع البيان/ ج‎ -0١( 
6 التقسير بالماثور و تطويرة غتدا الشيعةة عير‎ 
وقيل: هو الشّفاعه. رووه عن الصادق (ع).‎ 


ثم قال معقّبا: «و اللفظ يحتمل للكلٌ فيجب أن يحمل على جميع ما ذكر من الأقوال» فقد أعطاه الله سبحانه و تعالى الخير الكثير 
فى الدنيا و وعده الخير الكثير فى الآخره؛ و جميع هذه الأقوال تفصيل للجمله التى هى الخير الكثير فى الدَّارين)» .)١١‏ 


و كمثال على ترجيحه بعض أقوال التابعين و ردّه لبعض الأأقوال الاخرىء مما لم يتقتئله» فإنّه فى تفسير قوله تعالى: وجُوةٌ يَوْمَئذٍ 
ناضِرَةٌ إلى رَيّها ناظِرَةٌ (القيامه/ 77- 776)» قال: «اختلف فيه على وجهينء أحدهما: أن معناه نظر العين» و الثانى: 


أنه الاتتظار. 


فى حمله على نظر العين على قولين: 


أحدهما: أن المراد إلى ثواب ربّها ناظره» أى هى ناظره إلى نعيم الجنّه حالا بعد حال فيزداد بذلكك سرورها ... روى ذلك عن 
جماعه من علماء المفسّرين من الصحابه و التابعين لهم و غيرهم. 


و الآدخر: أن النظر بمعنى الرؤيه» و المعنى تنظر إلى الله معاينه. رووا ذلك عن الكلبى و مقاتل و عطاء و غيرهم. و هذا لا يجوز 
لأنّ كل منظور بالعين مشار إليه بالحدقه و اللُحاظء و اللّه يتعالى عن أن يشار إليه بالعين» كما يجل اللّه عن أن يشار إليه بالأصابع 


نك" 


و على هذه السيره أيضاء نجد الطباطبائى- من أعلام الشيعه المعاصرين- ينقل فى تفسيره إضافه إلى أقوال الصحابه. أقوال 
التابعين كسعيد بن جبير (/اه موردا) و الحسن البصرى (”7 موردا) و عكرمه (58 موردا) و قتاده (90 موردا) و مجاهد (7/ 


موردا) 79). 


(0-م. ن./ج ١٠7ص‏ عع" 

(؟)-م. ن/ص هه١.‏ 

(8)تاالتهانيسن ف حفينير المدراك تم شيه الأعلين: 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8٠‏ 


ورغم أ علباه الإناسة فد أحثيرا تأقرال الضحاه يو العا بعيى »و الثرمو الكقين متواءز رشعو نعمينيا على البضن» إن افلم 
يلتزموها من باب أنّها تحمل الحتضه لكونها صادره عن صحابى أو تابعىء و إِنّما لأنّها من باب الآراء المعتبره الوارده فى التفسيرء 
فيترجح منها ما ترح بقوّه الدليل و البرهان» لا بسلطه القائل و حمَجته الذاتيه »»١١‏ و هو موقف مشابه لرأى بعض علماء أهل 
السنة: كما سيق: 


إن الموقف لم يكن ينطلق من كون الرجل صحابا أم تابعيًا أم غير ذلك. و إِنّما من خلال ما روى و نقل عنه الأنَّ 


من المفس رين من حمدت طرائقه و مدحت مذاهبه كابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و غيرهم, و منهم من ذمّت مذاهبه 
كأبى صالح و السدى و الكلبى و غيرهم)» فهم يتتنعون الدليل؛ و ينظرون إلى ما قال لا من قال إذ الا ينبغى أن يقلمد أحدا من 
المفشدرين: بل يتبغى أن يرجع إلى الأدلّه الصحيحه: إِما العقلتِه» أو الشرعيّهء من إجماع عليه» أو نقل متواتر به عمّن يجب اتباع 


.)3١ )... قوله‎ 


لذا كان منهجهم هو مناقشه الآراء و تضعيف الروايات فى ضوء متونهاء و قد ضعَفوا- إضافه إلى بعض آراء الصحابه و التابعين- 
روايات وردت عن أهل البيت (ع) إِمَا لعدم تأييد القرآن لمضامينها أو لاضطراب فى متونها أو فى معانيها .)"١‏ 


و من خلال ما ذكرناه ينضح بطلان قول من قال بأنّ الإماميّه لا يلتفتون إلى الروايات الوارده فى التفسير عن غير أئمتهم» بما فى 
ذلك الصحابه و التابعين مهما علا مصدر هذه الروايات (6»). 


(01)- الميزان/ ج /١‏ المقدّمه/ ص 4. 

(0)- التبيان للطوسى/ المقدّمه /١‏ ص 28. 

(0)- انظر الميزان/ ج /١‏ ص ذى ج / ص الكل 7817 و 3289 ج ١١/ص‏ هلى ج 18/ ص 127و 1280. 
(6)- التفسير و المفسّرون/ ج 7/ ص -5١‏ 57. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١5١‏ 

الفصل الثالث مسائل التفسير بالماثور 

اشاره 

الوضعء الإسرائيلئات, الغلوٌء الظاهره السبئه التأويل التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١67‏ 
-١‏ الوضع 

اشاره 


الموضوع من الحديث هو المختلق المصنوع ١١‏ و قد يعبر عنه بأنّه المكذوب المختلق المصنوعء بمعنى أنْ واضعه اختلقه. لا 
مطلق حديث الكذوب فإنّ الكذوب قد يصدق. 


و الموضوع هنا من الوضع بمعنى الجعل .)3١‏ 


و يعرف الوضع بإقرار واضعه أو معنى إقراره أو قرينه فى الراوى أو المروى إذ وضعت أحاديث يشهد بوضعها ركاكه لفظها و 


معانيها: 


و قال ابن الجوزى: ما أحسن قول القائل: إذا رأيت الحديث يباين المعقول أو يخالف المنقول أو يناقض الا-صول فاعلم أنه 


موضوع .0"١‏ 
وقد اتّفق العلماء على أنّه لا تحل روايته لأحد علم حاله فى أى معنى كان إِلَا مقرونا ببيان وضعه. إذ انه شرٌ أقسام الضعيف «15. 


إذ روق عن رسول الله (ص) متواترا ويطرق كت :قولة زفق كذى علق معفتدا قلعيو أ مقعدو رمق النار القه. 


.١7 الدرايه للشهيد الثانى/ ص‎ .١1714 تدريب الراوى/ ص‎ .1١17 مقدّمه ابن الصلاح/ ص‎ -)١( 
./١ (؟)- الرعايه فى علم الدرايه/ ص 21575 تلخيص مقباس الهدايه للمامقانى/ ص‎ 

(9)- تدريب الراوى بشرح تقريب النواوى/ ص .18١‏ 

(#)حدو ين 

(0)- لمعرفه طرق الحديث العديده؛ راجع الموضوعات لابن الجوزى/ ج /١‏ ص 18. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١68‏ 


وقد حاول البعض تضعيف الروايه أو حرفها عن موضوع الكذب فى الروايه عن الرسول (ص) »30١‏ إذ ادّعوا بأنْ الروايه قد 
وردت فى رجل ادّعى بأنّ رسول الله (ص) قد أرسله إلى قوم و أمره أن يحكم فيهم برأيه و فى أموالهم» فهى بحسب قولهم قد 
وردت فى مقام الكذب على الرسول (ص) لا مقام الكذب 


فى الروايه عنه» إِنَا أنّ جمله من استشهد بها ذكرها فى مقام النهى عن الكذب فى الحديث و الروايه» من ذلكك ما روى عن عمر 
أنه قال: 


«أقلوا الحديث عن رسول الله (ص) و أنا شريككمء قال: سمعت رسول اللّه يقول: 
فخ كلنتا عليٌ متعمّدا فليتيوٌأ مقعده من النار) .)7١‏ 
متى ابتدأ الوضع؟ 


اختلف الباحثون فى تحديد الزمن الّذى بدأ فيه الوضع» فذهب بعضهم كأحمد أمين و غيره إلى أن الحديث المذكور يدل على 
وقوع الوضع زمن رسول الله (ص). 


فيما ذهب آخرون إلى نفى وقوع الوضع زمن النبئ (ص): «لأسن صحابه رسول الله (ص) كلهم عدول و ثقاتء ولا يمكن أن 
كتبراعل رسول الله رس )يل لك يفكروا فى ذلكك حال من :الأخراك ...و كذلكك لم يحصل الوضع فى أحاديث الرسول 
(ص) زمن أبى بكر ولا زمن عمر ...) إِنّما الوضع بدأ فى عهد عثمان بسبب سياسته «الّتى جعلت أهل الأهواء و البدع ينشطون 


فيما يرومون) .)"7"١‏ 


و بين يدينا نص صريح من الإمام على (ع) على وقوع الكذب فى حياه رسول الله (ص)؛ إذ سأله سائل عن أحاديث البدع و عا 
فى أيدى الناس من اختلاف الخبر 


(1)- السنّه و مكانتها فى التشريع/ السباعى/ ص 6 وعنه الجبورى: مباحث فى تدوين السنّه المطهّره/ ص .٠١‏ 
(0)- الموضوعات لابن الجوزى/ ص ."٠‏ 

(0)- مباحث فى تدوين السنّه/ ص .15-١٠١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١68‏ 


فأجاب ببيان عظيم وصف فيه حال الرّواه و أصنافهم, و أفاد فيه أن الضّ حبه لا تمنع من النفاق و الكذب على رسول الله (ص).ء 
كما أوضح فيه أسباب اختلاف الروايات» و أنواع الوضع الذى تعرّضت له؛ قال 


(ع): (إِنّ فى أيدى الناس حقًا و باطلا و صدقا و كذبا و ناسخا منسوخاء و عامًا و خاصًاء و محكما و متشابهاء و حفظا و وهماء و 
لقد كذب على رسول الله (ص) على عهده حتّى قام خطيبا فقال: (من كذب على متعمّدا فليتبوأ مقعده من النار)» و إِنّما أتاكك 


بالحديث أربعه رجال ليس لهم خامس: 


رجل منافق مظهر للإيمانء متصنّع بالاسلام؛ لا يتأنّم ولا يتحرّج. يكذب على رسول الله متعمّداء فلو علم الناس أنه منافق كاذب 
لم يقبلوا منه» و لم يصدّقوا قوله» و لكنّهم قالوا: صاحب رسول الله (ص) رآه و سمع منه» و لقف عنه فيأخذون بقوله. 


و قد أخبرك الله عن المنافقين بما أخبرك, و وصفهم به لككء ثم بقوا بعدهء فتقرّبوا إلى أتمّه الضلالء و الدّعاه إلى النار بالرّور 
و البهتان» فولّوهم الأعمال» و جعلوهم حكاما على رقاب الناس فأكلوا بهم الدّنياء و إِنّما الناس مع الملوكك و الدّنياء إلا من عصم 
اللفه فيكا عند الأريقة. 


و رجل سمع من رسول الله (ص) شيئا لم يحفظه على وجهه فوهم فيه و لم يتعتّ.د كذباء فهو فى يديهء و يرويه و يعمل به و 
يقول: أنا سمعته من رسول الله (ص». فلو علم المسلمون أَنّه وهم فيه لم يقبلوه منه. و لو علم هو أنّه كذلكك لرفضه. 


و رجل ثالث سمع من رسول الله شيئا يأمر به» ثمٌ إِنّهِ نهى عنه. و هو لا يعلم» أو سمعه ينهى عن شى ء. ثم أمر به و هو لا يعلم, 
فحفظ المنسوخ و لم يحفظ الناسخء فلو علم أنّه منسوخ لرفضهء و لو علم المسلمون إذ سمعوه منه أنه منسوخ لرفضوه. 


و آخر رابع» لم يكذب على 


الله و لا على رسولهء مبغض للكذب خوفا من الله و تعظيما لرسول الله (ص)».» و لم يهم؛ بل حفظ ما سمع على وجهه. فجاء به 
على ما سمعه. لم يزد فيه و لم ينقص منه. فهو حفظ الناسخ فعمل بهء و حفظ المنسوخ فتجئب عنه» و عرف الخاصٌ و العام؛ و 
المحكم و المتشابه. فوضع كل شىء موضعه .. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء» ص: ١68‏ 
بهء و لا ما عنى رسول الله (ص»» فيحمله السامع و يوجهه على غير معرفه بمعناه و ما قصد به؛ و ما خرج من أجله. 


و ليس كل أصحاب رسول الله (ص) من كان يسأله و يستفهمه. حتّى إن كانوا ليحبون أن يجى ء الأعرابيئ و الطارئ» فيسأله (ع) 


فهذه وجوه ما عليه الناس فى اختلافهم و عللهم فى رواياتهم) .0١١‏ 


و هذا ينفى ما ذهب إليه البعض من أن «الحدّ الفاصل بين نقاء الشريعه و ظهور الوضع فى الحديث» هو سنه إحدى و أربعين فما 
بعدهاء حيث انتشر الوضع و ازداد و تجرّأ الناس عليه فوضع أهل العراق أحاديث فى ذم معاويه» و كذلكك فعل جهّال الشام حيث 


وضعوا أحاديث ذموا فيها أهل العراق ...) .)١‏ 


نعم؛ ربّما كانت حركه الوضع أقلّ ظهورا فيما قبل ظهور التحزّب الأموى فى الشام, ثم إِنّه نشطت هذه الحركه و نمت و انّسعت 
بفعل السياسه الأمويه عموما و على يد معاويه بشكل خاصء كما سيأتى تفصيله. 


كان من الأسباب التى هيأت الأجواء للوضع فى الحديثء سياسه المنع من تدوينه. و التى سار عليها الخلفاء بعد رسول الله (ص) 
و استمرت إلى أن رجعت الخلافه إلى على (ع)؛ إذ كان يحت كثيرا على الكتابه و تدوين العلم؛ و كان هو السبئاق إلى ذلككء إذ 
صنّف كتبا عدّهء بعضها من إملاء رسول الله (ص». و منها مما علمه فى علوم القرآنء و مختلف أبواب العلم و فقه الشريعه «7. 


(1)- نهج البلاغه/ الكتاب/ .5٠١‏ 

-)١(‏ مباحث فى تدوين السنّه/ ص ه1. 

()- راجع للمزيد: تدوين السنّه النبويّه/ الستّد محمّد رضا الجلالى/ ص 175 فما بعدها. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١17‏ 


فقد ذهب عدد من الباحثين إلى أن المنع من تدوين الحديث الصحيح. قد فتح الأبواب أمام الدس و الوضع فى الحديثء إذ لو 
كان الحديث قد دوّن بعد وفاه الرسول (ص) مباشره و عمل على تدقيقه و تحقيقه و ضبطه. فإنّ ذلكك كان سيسدٌ الأبواب أمام 


المنحرفين» كما هو الحال بالنسبه للقرآن الكريم. 


قال أبو ريه: «كان من آثار تأخير تدوين الحديث. و ربط ألفاظه بالكتابه إلى ما بعد الماثه الاولى من الهجره و صدر كبير من 


المائه الثانيه أن اتّسعت أبواب الروايه» و فاضت أنهار الوضع بغير ما ضابط و لا قيد) .)١١‏ 
سياسه معاويه فى وضع الحديث: 


إذا كان الوضع قد بدأ من قبل و ذلكك أمر بديهى أن يحدث لطبيعه البشر المنطويه ابتداء على نجدى الخير و الشرء الصدق و 
الكذبء إلا أن هذا الوضع كان بشكل فردى لا كتيار اجتماعى منظم» كما ظهر أَيَام مقاوية ]5 قامك سافن الذوله الأمنه 
آنذاك بخلق تبار إعلامى لصالحها فى قبال الإمام على (ع) و أنصاره 


فقد روى ابن أبى الحديد عن أبى جعفر الاسكافى, أن معاويه وضع قوما من الصحابه و قوما من التابعين على روايه أخبار قبيحه 
فى على (ع) تقتضى الطعن فيه و البراءه منه» و جعل لهم على ذلكك جعلا يرغب فى مثله «7» فاختلقوا ما أرضاه؛ منهم: أبو 


هريره» و عمرو ابن العاصء و المغيره بن شعبه» و من التابعين عروه بين الزبير. 


فقد روى الزهرى أن عروه بن الزبير حدّثه؛ قال: حدّثتنى عائشه» قالت: كنت عند رسول الله (ص) إذ أقبل العباس و عليء فقال: 


بأعائقة إن هديو متونان على عبر ملت > أوقال علق يو ف 


واووع اتتو عفر عت الاحتعموقج: لمعتال ل اقدمأبوهريره العراق مع معاويه عام 


()-م. ن/ص 26598 نقلا عن: أضواء على السنّه المحمّديه/ ص 2188 588 و 180. 
(1)- شرح النهج/ ج /١‏ ص 08؟/ ط. مصر الاولى. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8‏ 


الجماعه- 5١‏ ه- جاء إلى مسجد الكوفه, فلما رأى كثره من استقبله من الناس جثا على ركبتيه» ثم ضرب صلعته مراراء و قال: يا 
اهن العراقع ات رعيون الى ا كدب علق الله وجرسع له عرق سس بالنارة ىا للها للد سمت وول الله رصن اقول (إن لكل 
نبى حرماء و إِنّ حرمى بالمدينه ما بين عير الى ثورء فمن أحدث فيها حدثا فعليه لعنه الله و الملائكه و الناس أجمعين»» و أشهد 
أن عليا أحدث فيهاء فلمَا بلغ معاويه قوله أجازه و أكرمه و ولاه إماره المدينه .01١‏ 


ولم يكتف معاويه بذلكك. بل إِنْه لعن علا على المنبر» و كتب إلى عمّاله أن يلعنوه على المنابر» 


ففعلواء فكتبت أمْ سلمه زوجه النبى (ص) إلى معاويه: إِنّكم تلعنون اللّه و رسوله على منابركم؛ و ذلكك أنّكم تلعنون على بين 
أبى طالب و من أحبه و أنا أشهد الله أنّ اللّه أحته. و رسوله. فلم يلتفت إلى كلامها ."7١‏ 


وفى المقابل كتب معاويه إلى عدّ اله يأمرهم بالروايه أوّلا فى فضائل عثمان و مناقبه» و تقريب من يروى فى ذلك ففعلوا حتّى 
أكثروا منه» و معاويه يبعث إليهم من الضّ لات و الكساء و الجباء و القطائع ... فكثر ذلكك فى كل مصر و تنافسوا فى المنازل و 
الدّنيا ... ثم كتب معاويه إلى عت اله: أن الحديث فى عثمان قد كثر و فشا فى كل مصرء و فى كل وجه و ناحيه؛ فإذا جاءكم 
كتابى هذا فادعوا الناس إلى الروايه فى فضائل الصحابه و الخلفاء الأوّلِينء و لا تتركوا خبرا يرويه أحد من المسلمين فى فضل 
أبى تراب- علي (ع)- إلا و أتونى بمناقض له فى الصحابه؛ فإنّ هذا أحبّ إلى و أقرٌ إلى عينى» و أدحض لحيجه أبى تراب و 
شيعته» و أشدّ عليهم من مناقب عثمان و فضله. فقرئت كتبه على النّاس» فرويت أخبار كثيره فى مناقب الصحابه مفتعله لا حقيقه 
لياق تحرف الاين فى 'وواندعا توف هذا المكر ف نص أشادوا ان كر ذلكم عل التنابنزو القن إلى علس الكايق فليا 
صبيانهم و غلمانهم من ذلك الكثير الواسع. حسبّى رووه و تعلموه كمايتعلمون 


.68 شرح النهج/ ابن أبى الحديد/ ج ؟/ ص‎ -)١1( 
.١77 عن العقد الفريد/ ج / ص‎ 08١ القرآن و روايات المدرستين/ ج ؟/ ص‎ -)0( 
١9 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص:‎ 


القرآن» و 


علّموا بناتهم و نساءهم و خدمهم و حشمهمء فلبثوا بذلكك إلى ما شاء الله ... 
فظهرت أحاديث كثيره موضوعه. و بهتان منتشر» و مضى على ذلك الفقهاء و القضاه و الولاه ... .)١2(‏ 


و نجد تأثير هذه الأجواء فى إيجاد اتجاه فى الوضع؛ يسعى لقلب الحقائق من تغيير و تحريف لأحاديث الرسول (ص)» أو وضع 
روايات أخرى مضادّه و مناقضه للأحاديث الوارده فى علىٌ (ع) و أهل بيته. 


فهذا حريز بن عثمان- و هو من المحدّثين- كان يصلى فى المسجد و لا يخرج منه حتّى يلعن علا سبعين لعنه كل يوم- على سنّه 
الآأمؤريحة قال امشاعيل بن عتاش: 


زافق هويوا ده معي الي اذكه فيد مشت عه بلعو و قال لى هنذا الى توروية الناش أت الع :رف )قال علا مق 


بمنزله هارون من موسى) حقّء و لكن أخطأ الشامع. قلت: فما هو؟ قال: إِنّما هو: أنت منّى بمكان قارون من موسىء قلت: 
عمّن ترويه؟ قال: سمعت الوليد بن عبد الملكك يقوله على المنبر .)7١‏ 
و بلغت حركه الوضع هذه حدًا حتّى أن ابن عرفه المعروف بنفطويه و هو من أكابر المحدّثين و أعلا-مهم قال فى تاريخه: «إن 


أكثر الأحاديث الموضوعه فى فضائل الصحابه افتعلت فى أيّام بنى امه تقرّبا إليهم بما يظنون أنّهم يرغمون به انوف بنى هاشم) 
0 


و ذكر الواقدى تلك الظروف و قال: «فظهر حديث كثير موضوع و بهتان منتشرا (5). 


(١)-م.‏ ن/ج .ص 10 فى شرح (من كلام له: و قد سأله عن أحاديث البدعه). 


(1)- الوضّ اعون و أحاديثهم الموضوعه/ ص 068 عن: تاريخ ابن عساكر/ ج /١١‏ ص 7*6 برقم 0178 تاريخ الخطيب/ ج 8/ 
ص 798 برقم مع"8. 


شري 


النهج/ ج /١‏ ص 88”/ ط. مصر الاولى. القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج /١‏ ص 6/ه. 
(6)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١١‏ 6 68. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١5٠‏ 

أسباب وضع الحديث و أنواع الوضع 

١-الأسباب‏ السياسيّه: 


كما مر ذكره فإنّ أوّل من بدأ بهذا النوع من الوضع معاويه؛ و سار على نهجه الأمويون من بعده. و الّذين جنّدوا لذلكك الكثيرين 
مح علماء الرو م ونوغاظ السلاطية فضا رووافى #الكشا عن أبن غزيرة مز فوعات الى :ترسوك الله رس )سل الاسام علد الله تلؤلدة آنا 


و جبريل و معاويه. 
قال الخطيب و النسائى و ابن حبان: هذا الحديث باطل موضوع, و قال ابن عدى: 
باطل مق كل وخم او زيف الحاكم طرقه و فيها جمع من الكدّابين و الوضاعين 0١‏ 


و ابتدع الوض اعون طريقه فى الفضائلء و هى ذكر روايات على لسان علي (ع) فى مدح غيره؛ و منهم خصومه. فرووا عن يزيد 
يه لكيه المزو ره كن أسوطو عداو قال هك من لمعي ظلنات وفيت اللسعود قو ل اهنا ا لاجالين فى تاق شرل 
الله (ص) إذ جاء معاويه فأخذ رسول الله (ص) القلم من يدى فدفعه إلى معاويه» فما وجدت فى نفسى إذ علمت أنَّ الله أمره 


وعدّه ابن حجر فى موضوعات مسرّه بن عبك الله الخادم. فقال: هذا متن باطل. وإسناد مختلف ١؟).‏ 


ثم إنْهم قد يختاروا لما يضعوه أسانيد معتبره عند المحدّثين ليأخذ ما يضعوه طريقه إلى الكتب و الصّحاحء من ذلكك ما رووه عن 


عبد الله بن عمر مرفوعا: الآنن يطلع عليكم رجل من أهل الجنّهء فطلع معاويه. فقال: أنت معاويه منّى و أنا منكك, لتزاحمنى على 
باب الجنْه كهاتين- و أشار بإصبعيه-. 


.؟8١‎ 7 ص١ كتاب المجروحين/ ج ١/,ص 62ل الكامل فى ضعفاء الرجال/ ج ١ص 7 رقم إفرة اللآلىئ المصنوعه/ ج‎ -)١( 
برقم 1 ؟.‎ 6١١ لسان الميزان/ ج "/ ص‎ -)7( 
١8١ التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص:‎ 


قال الذهئى: عن راون الحسى وشيب :الى هنا حلاف الواطيل عن النقات) و قال فى #رحمة هيه اللهدين. بحت عن :هذا 
الخبر: خبر باطل لا يدرى من ذا. )١١‏ 


نه يحشر و عليه حلّه من نور ظاهرها من الرحمه و باطنها من الرّضا يفتخر بها فى الجمع لكتابه الوحى. 


ذكره الذهبى من أباطيل محمّد بن الحسن الكذّاب الدجال .07١‏ 


و وضع بعضهم جزءا كاملا فى «مناقب معاويه)» قال ابن النجّّار: كان أبو عمر الزاهد قد جمع جزءا فى فضل معاويه و أكثره 


مناكير و موضوعات (3. 


وقال الحاكم: سمعت أبا العناس محمد بن يعقوب بن يوسف يقول: سمعت أبى يقول: سمعت إسحاق بن إبراهيم الحنظلى 
يقول: لا يصحٌ فى فضل معاويه حديث 20". 


وقال ابن تيميّه: طائفه وضعوا لمعاويه فضائلء» و رووا أحاديث عن النبي فى ذلكء كلها كذب «2). 


وقد ذهب النسائى- صاحب الّ.نن- إلى دمشق فسألوه عن معاويه و ما روى فى فضائله» فقال: لا أعرف له فضيله إلا (لا أشبع 


الله بطنه)» فما زالوا يدفعون فى حضته؛ و فى روايه: فى خضبيه: و داسوه حَتّى حمل إلى الزمله و.مات هناك (غ). 


(1)- ميزان الاعتدال/ ج /١‏ ص 598 برقم 1827 واج 7/ص 075 برقم 62/1. 


-)١(‏ ميزان الاعتدال/ 


ج “ص 218 برقم ,/789٠‏ 

(*)- تاريخ بغداد/ ج ؟7/ ص 81 لسان الميزان/ ج 0/ ص ه88 برقم 182 

(©)- اللآلئ المصنوعه/ ج /١‏ ص 875. 

(5)- منهاج السنّه/ ج 7/ ص 4707 و راجع للمزيد: الوضاعون و أحاديثهم الموضوعه/ ص .6١7‏ 


(9)- وفيات الأعيان لابن خلّكان/ ج /١‏ ص “7 و قوله: (لا أعرف فضيله إِلَا لا أشبع الله بطنه)» إشاره إلى ما ورد فى صحيح 
مسلم» عن ابن عبّاس» قال: كنت ألعب مع الصبيان» فجاء- 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١87‏ 


و من وضع الأموبين فى التفسير ما رواه ابن أبى الحديد عن شيخه أبى جعفر الإسكافى: أن معاويه بذل لسمره بن جندب مائه 
ألف درهم حتّى يروى أن هاتين الآيتين نزلتا فى علىء و هما وَ مِنَ النّاس مَنْ يغجبكك قَولهٌ فى الحا الدُّنْيا و يُشْهِدُ الله عَلى ما 
فى قَلَبهِ وَهُوَ أَلذّ الخصام» و إذا تَولّى سرعى فِى الَْرْض لِيفْسِدَ فيها وَ يفك الْحتٌ وَ النّمْلَ وَ اللَهُ لا يْحِبٌّ الْفساد (البقره/ *0- 
»٠‏ و أن الآ-يه الاجر نزلت فى ابن ملجم, و هى قوله تعالى: وَ مِنَّ النّاس مَنْ يَشْرِى نَفْسَهُ اتتغاء تزشاظ الور اللشدروف 
الْعباد (البقره/ 23017) فلم يقبل سمره بذلككء فبذل معاويه له مائتى ألف درهم فلم يقبل» فبذل له ثلاثمائه ألف فلم يقبل» فبذل 
له أربعمائه ألف فقبل» و روى ذلك .)١1١‏ 


وقد أخرج ابن الجوزى من طريق أحمد بن حنبل؛ قال: سألت أبى: ما تقول فى على و معاويه؟ فأطرق ثم قال: أيش أقول فيهماء 
3 علا كان كثير الأعداء ففّشُ أعداؤه له عيباء فلم يجدواء فعمدوا إلى رجل- 


يريد معاويه- قد حاربه و قاتله فأطروه كيدا منهم لعلىٌ .7١‏ 


و على هذه السيره كان العباسيون؛ إذ وضع لهم المتزلّفه الحديث للتقرّب إليهم «". 


- رسول الله (ص) فتواريت خلف بابء قال: فجاء فحطأنى حطأه و قال: اذهب و ادع لى معاويه» قال: فجئت فقلت: هو يأكل 
قال: ثم قال لى: اذهب فادع لى معاويه» فجئت فقلت هو يأكلء فقال: لا أشبع الله بطنه. (كتاب البرّ و الضّ دقه و الآداب/ مج 8/ 


ص /١60‏ من صحيح مسلم بشرح النووى). 

.57 ص‎ /١ شرح النهج لابن أبى الحديد/ ج / ص ”7 راجع التفسير و المفشرون فى ثوبه القشيب/ الشيخ معرفه/ ج‎ -)١( 
.16 الموضوعات/ ج 7/ ص‎ -( 

()- انظر: الحديث و المحدّثون/ ص 387, مباحث تدوين السنّه/ ص 58 مقباس الهدايه/ ص 75. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١807‏ 

؟- الأسباب المذهييّه: 


و نعنى به وضع أتباع بعض الفرق الدينيه الحديث نصره لمذهبهم, و خلافا لما ذهب إليه بعض الباحثين ١١‏ من أنْ هذا النوع من 
الوضع كان من الأمويين فى مقابل وضع الشيعه. فإنّ لدينا نضًا عن الإمام الباقر (ع) يؤكد فيه أن هذا النوع من الوضع على أهل 
البيت (ع) كان من فعل الأسمويين لتشويه صورتهم لدى الناسء و هو بالتالى بين أن الوضع فى زمن الأمويين بصورتيه المعاديه 
لأهل البيت (ع) و المغاليه فيهم كانت وراءه أصابع السلطه الأمويه. قال الباقر (ع): 


«لم نزل أهل البيت نستذل و نستضام و نقصى و نمتهن و نحرم و نقتل و نخاف ولا نأمن على دماثنا و دماء أوليائناء و وجد 
الكاذبون الجاحدون بكذبهم و جحودهم موضعا يتقرّبون به إلى أوليائهم و قضاه السوء 


و عمال السوء فى كل بلد. فحدّثوهم بالأحاديث الموضوعه المكذوبه؛ و روواعنا ما لم نقله و ما لم نفعله ليبعُضونا إلى الناس؛ و 
كان أعظم ذلكك و أكبره زمن معاويه بعد موت الحسن (ع) فقتلت شيعتنا بكل بلده و قطعت الأيدى و الأرجل على الظنّه و 
التهمه. و كل من يذكر بحبنا و الانقطاع إلينا سجن و هدمت داره ره 


و الغريب أن هؤلاء الباحثين ذهبوا إلى أن الوضع ظهر بعد 5١‏ ه: أى بعد شهاده الإمام على (ع) على يد الشيعه فى العراق و نقلوا 
توقف المحدّثين و تحرّجهم من الروايه عن أهل العراق بسبب ذلكك. إِلَّما أن الظروف الّتى كان يمرٌ بها العراق- آنذاكك- من 
ظلم و ارهاب و كبت و قمع بسبب ولائهم لأهل البيت (ع)» لم تكن توفر أدنى فرصه 


-)١(‏ السنّه و مكانتها/ السباعى/ ص "9 مباحث فى تدوين السنّه/ الجبورى/ ص 1" بحوث فى تاريخ السنّه المشرّفه/ أكرم 
ضياء العمرى/ ص 219 السنّه قبل التدوين/ محمّد عجاج الخطيب/ ص 198. 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد» شرح الخطبه /1ه/ راجع للمزيد: القرآن الكريم و روايات المدرستين: ج 7/ ص /21. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


لنشر الحديث- صحيحا أو موضوعا- عن أهل البيت (ع» إذ أنْ معاويه كان قد كتب إلى عمّاله فى نفس السنه: أن برئت الذْمّه 


ممّن روى شيئا من فضل أبى تراب- على- و أهل بيته ... قال المدائنى: و كان أشدٌ البلاء حينئذ أهل الكوفه .)١١‏ 


وقد أخذ الوضع المذهبى طريقه إلى أكثر الفرق التى استعان أنصارها بوضع الحديث لنصره آرائهم و اعتقاداتهم المذهبيه 
حتّى أنا نجد فى تاريخ الصراع 


بين الطوائف أحاديث موضوعه فى ذم الرافضه ؟» و القدريه و قدم القرآن و ... 370. 


و بلغ الأأمر حدًا أنْ بعض الفرق كانت ترى جواز الوضع فى الحديث نصره لمذهبهم و معتقدهم., كالكرّاميه "5١‏ و الخوارج 
الّذِين نسب إلى أحد شيوخهم القول من أنّهم إذا رأوا رأيا صتروه أو جعلوا له حديثا «0. 


«و حكى القرطبى عن بعض أهل الرأى: ما وافق القياس الجليّ جاز أن يعزى و ينسب إلى النبيّ (ص»» «2). 


و من نماذج الوضع المذهبىء ما ذكره الذهبى عن نعيم بن حماد بن معاويه المتوفى سنه 511 ه. قال: و كان يضع الحديث فى 
تقويه السنّه و حكايات فى ثلب أبى حنيفه و كان صلبا فى السنّه. 


ومنهمأحمد بن عمروبن مصعب بن بشره كان من الوضاعين» و وضع كتبا فى 


(١1)-م.‏ ن. 

(1)- كحديث جابر بن سمره» تنزيه الاعراق لابن عراف/ ج /١‏ ص 258 نقلا عن الجبورى/ ص 18. 
(9)- الموضوعات لابن الجوزى/ ص 28. 

(9)- و هم المنتسبون لابن محمّد بن كرّام السجستانى. 

(0)- الموضوعات/ ص 18. مقباس الهدايه/ ص 2/. 

(8)- تلخيص مقباس الهدايه/ ص 28/. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١00‏ 

تقويه السنّه كلها موضوعه و منتشره عند الخراسانبين فى عصره .01١‏ 

وقد ذكر ابن الجوزى فى الموضوعات» أحاديث فى ذم و مدح أئمّه المذاهب منها: 


يكون فى امّتى رجل يقال له محتود بن إدريس أضرٌ على امٌتى من إبليس» و يكون فى امّتى رجل يقال له أبو حنيفه هو سراج 


امتى 059 
“ا الأسباب التعبّديه: 


وربّما أطلقنا تلكك التسميه تجوّزاء لأنّ الوضاعين من هذا القسم يضعون الحديث تعدا و تقرّبا إلى الله بحسب ظلّهمء فقد 


ذهب بعض المتصوّفه إلى جواز وضع الحديث للترغيب و الترهيبء ترغيبا للناس فى الطاعه و زجرا لهم عن المعصيه؛ و استدلُوا 
بماروى فى بعض طرق الحدية: من كذب علع معمدا لبضل به النائن قليقوا مقعذه من النار 1"0. فَإنٌ حولاء قندوا الكذب- 
فى الروايه أعلاه- بقيد قصد إضلال الناسء لا مطلق الكذب. 


و يبدو أن وضع الحديث انتشر عند هؤلاء و أمثالهم» حتّى روى عن عبيد الله النواريزى» قال: سمعت يحيى بن سعيد القطان 
بقول: هارأيت الكذب فى أحد أكثر مله فى من يتسب إلى الخير و الزّهد, 


كما يبدو أن بعضهم كان مقتنعا تماما بفعله فى وضعه الحديث, ليحث الناس على الخيرء حتّى روى أن أبا الحسين الرهاوى قال: 
سألت عبد الجبار بن محمد عن أبى داود النخعى, فقال: كان أطول الناس قياما بليل و أكثرهم صياما بنهار و كان يضع الحديث 
وضعا (5). 


-)١(‏ تاريخ بغداد/ ج ه/ ص "7 الإمام الصادق و المذاهب الأربعه/ ج /١‏ ص ع12. 
(#اساسدويي الراوع هين 1 

يقاس اليدادض غلد 

اد الم و رمات بض د 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١08‏ 

و من هذا الباب ما رووا فى فضائل القرآن سوره سوره. و سنأتى على تفصيله لاحقا. 
- حركه الزنادقه: 


و الزنديق مصطلح اطلق على كل شاكك أو ضالٌ أو ملحد 20١‏ إِلَا أنَّ الزنادقه غالبا ما يراد بهم الَدْين قصدوا إفساد الشريعه و 
إيقاع الشكك فيها فى قلوب العوام و التلاعب بالدين 070. 


و من أشهرهم: عبد الكريم بن أبى العوجاء الذى كان يدسٌ الأحاديث فى كتب حماد- بن سلمه. فلمًا أخذ ابن أبى العوجاء 


أتى به محمّد بن سليمان بن على فأمر بضرب عنقه, فلما 


أيقن بالقتل» قال: و الله لقد وضعت فيكم أربعه آلا.ف حديث احرّم فيها الحلال و احلّ فيها الحرام» و لقد فطرتكم فى يوم 
صومكم و صوّمتكم فى يوم فطركم 037. 


و كان عبد الكريم بن أبى العوجاء من تلامذه الحسن البصرى ثم انحرفء فكان يذهب إلى مكه للاجتماع بالحيجاج و إضلالهم» 
و كان الإمام الصادق يناظره و يكشف أباطيله» و كان بالبصره يفسد الأحداث فهدّده عمرو بن عبيد فلحق بالكوفه و دل عليه 
محمّد بن سليمان والى الكوفه فقتله 9©»). 


و روى ابن الجوزى بسنده عن الحكم بن مباركء قال: سمعت حماد بن زيد يقول: 


-)١(‏ المعجم الوسيط: ماده الزندقه. 
(5)- الموضوعات لابن الجوزى/ ج /١‏ ص .١18‏ 
(9)- م. ن/ص 16. 


(©)- القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج /١‏ ص 677 و ترجمته فى: الطبرى/ ج */ ص 77/8 ط. أوربا. ابن الأثير */ *. ابن 


كثير ج ٠/ص‏ و الذهبى فى ميزان الاعتدال ج "/ ص ع 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١21‏ 


وقال: قد كان فى هؤلاء الزنادقه من يأخذ من شيخ مغفل كتابه فيدسٌ فى كتابه ما ليس من حديثه فيرويه ذلكك الشيخ ظنا منه 
أن ذلكك من حديثه .)١١‏ 


و من الزنادقه سيف بن عمر الّذى كان متخصصا فى الدسٌ فى السيره و كتب التاريخ, قال عنه يحيى بن معين: «ضعيف الحديث 
فلس خير منه). 


و قال عنه ابن حتبان: يروى الموضوعات عن الأثبات, انهم بالزندقه. ... قالوا: 
كان يضع الحديث .)75١‏ 


و مع ذلكك فقد روى عنه الطبرى فى تاريخه كثيراء و من الطبرى أخذ الكثيرون من أرباب السير و 


التاريخ رواياته» و منها مخترعاته و موضوعاته. 


و كان مممّن يدسٌ اللحافية من الزنادقه» الغلاه كالمغيره بن سعيد» اذى دسٌ فى كتب أصحاب الباقر اع أحاديث لم يحدّث 
بهاء و كذلكك أصحاب أبى الخطاب الّذين دسّوا الأحاديث فى كتب أصحاب الصادق (ع). 


فقد روى عن هشام بن الحكم أنه سمع أبا عبد الله الصادق (ع) يقول: (كان المغيره ابن سعيد يتعمد الكذب على أبى و يأخذ 
كتب أصحابه؛ و كان أصحابه المستترون بأصحاب أبى يأخذون الكتب من أصحاب أبى فيدفعونها إلى المغيره فكان يدس فيها 
الكفر و الزندقه و يسندها إلى أبى, ثم يدفعها إلى أصحابه و يأمرهم أن يبنُوها فى الشيعه» فكل ما كان فى كتب أصحاب أبى 
من الغلو فذاكك ما دسّه المغيره بن سعيد فى كتبهم) ."١‏ 


.18/١ الموضوعات/‎ -)١( 

(1)- عبد الله بن سبأ و أساطير اخرى/ العلامه العسكرى/ ج /١‏ ص 76و 2/8 و فيه المزيد عن أساطيره و موضوعاته. 
(9)- رجال الكشى/ ج 7/ ص .89١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: ١88‏ 


و فى حديث آخرء عنه» عن أبى عبد اللّه- الصادق عليه السلام- قال: «لا تقبلوا علينا حديثا إلا ما وافق القرآن و السنّهء أو تجدون 
نه شاهدا من أحادكنا اللعتدمه إن المكره د سعنت لعن اللسدووق فل كت أصحاب أبى أحاديث لم يحدّث بها أبى, فاتّقوا 


الله.و لذ تقبلوا غليا ما خالق قول رئنا تعالى و سه تنا (ضص) فإنا إذا حك كنا قلا قال اللهعرٌ وجل ».و قال رسول الله (ض)) 01 


وهو هن أساليسة و امنيات الوضع القديمه؛ فربّما كان التحريف فى التوراه المتداوله الآن من هذا القبيل» إذ 


«نجد العهد القديم يتجلى أثرا أدبيا لقوميه اليهود يحتوى على تاريخ حياتهم منذ البدء فإلى عصر ظهور المسيح (ع) كتبت هذه 
المجموعه ...) .)7١١‏ 


و كذلك الأناجيل الّتى كانت فى الأصل قصصا عن المسيح 0*0 كتبت حتّى قيل أنّها بلغت: نيفا و مائه إنجيلء ثم اختارت 
الكنيسه من بينها القصص الَتى لا تتعارض مع نزعتها. 


و القضاص كانوا منذ القديم و عبر التاريخء إِنّا أنْهم مع ظهور الاسلام» كانوا يقصون على الناس و يكون من علمهم التفسير و 
الأثر و الخبر عن الامم البائده و غيرهم للتعليم و الموعظه؛ و لم يكن ذلكك فى القرن الأول مرذولا لأن فنونه ترجع إلى القرآن و 
الحديث, إِلَا ما كان يشوبه مما كانوا يسمّونه بالعلم الأول و هو ما يتعلّق بأخبار الامم السالفه و أكثره يأخذونه من أهل الكتاب 
من اليهود و النصارى, و من أسلم منهم كعبد اللّه بن سلام و كعب الأحبار و وهب بن منبه «©". 


(1)-م. ن. 

(0)- د. بوكاى/ العهدان و القرآن والعلم/ ص .18-١0‏ 

(*)- قصص الأنبياء للنجار/ ص 244 و للمزيد: صيانه القرآن من التحريفء للشيخ محمّد هادى معرفه/ ص -١"8‏ 180. 
(6)- تاريخ آداب العرب/ الرافعى/ ج /١‏ ص 780. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١09‏ 


على أن القضّه تحوّلت إلى أداه سياسيه فى زمن معاويه إذ اعتمد القصاصين فى مجلسه؛ كما اعتمدهم الأ-مويون فى تعبئه 
جيوشهم» خصوصا الحجاج الثقفى أمير العراقين لبنى اميه .)١١‏ 


المساجدء و الذين كانوا قد انتشروا فيها منذ أواخر عهد عمرء حين استجازه 


تميم الدارى أن يقصّ قائما فى مسجد المدينه. فأجازه 27 و كان يذكر الناس فى يوم الجمعه قبل أن يخرج عمرء ثم استأذن 
عثمان فأذن له أن يذكر يومين فى الجمعه. 


قال أحمد أمين: و قد نما القصص بسرعه؛ لأنّه بتَفق و ميول العامّه. و أكثر القضّ اص من الكذب حتى رووا أنَّ الإمام أمير 
المؤمنين (ع) طردهم من المساجدء و استثنى الحسن البصرئى لتحرّيه الصدق (”237. 


وقد استفاد معاويه من كعب الأحبار- كما ذكر ابن حجر العسقلاني-. إذ أمره معاويه بأن يقصّ فى الشام» و هو الذى بثْ 
أحاديث تفضيل الشام و أهلها .5١‏ 


و تطوّر الأسمر فى القرن الثانى إذ انتشر القضّ اصون و كان همّ أحدهم أن يجىء بالغرائب و يكثر من الرقائق» و إذا كان 
القضّ اصون آنفا من أهل العلم و الحديث فإِنّ الأمر انتهى فى القرن الثالث إلى أن «اسم القاص أصبح لقبا عاميا مبتذلاء و أكثر 
المتصدرين فى الوعظ انما يكونون من أهل الحديث و المتّسعين فى العلوم» و لا حاجه إلى الكلام عنهم, و لم يزد المتصوّفه فى 
سحو مك صم ١‏ مجع حي ١‏ جحي ام وه بعلم 





(١)-م.‏ ن/ص 04". 

(؟)- سير أعلام النبلاء/ ج 7/ ص 6617. 

(9)- فجر الاسلام/ ص 184. 

(6)- الإصابه/ ج "/ ص 18. راجع: التفسير و المفسّرون/ ج ؟/ ص 28. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8٠‏ 

خاص. و اللّه أعلم بغيبه) .01١‏ 


وقلامتاز العاسنيوة نسيزة الأموين: فى "تب القصاصية :فق استجلب: الرشيد إسحاق المعروق تأي حذفة الوق نفد كلاني 


و هو معروف بالكذب و مشهور بالوضعء فأمره الرشيد أن يجلس فى مسجد ابن رغبان و يحدَّث الناس» فأخذ إسحاق يحدث 


بالأكاذيب و يروى عن خلق من الثقات أكثرهم ماتوا قبل أن يولد .7١‏ 


كما استقدم المهدى أبا معشر السندى» و أشخصه إلى بغداد و قال: تكون بحضرتنا تفقه من حولنا. و كان أبو معشر ماهرا بوضع 
الأحاديث و القصص. قال ابن جرره: 


أو معشز أكدت :هن 'تفة السماء وصلك كنات المغازى و روق غنه الواقتدى :و انى سعد :و مثة اسمل الطيرى معلومات 


تاريخيه كثيره 279. 


و يبدو أنَ الوضع قد انُخذ من القصّه سبيلا- واسعا لتمرير أكاذيبه و خيالا-ته» خصوصا و أن للقصّه تأثيرها الواسع فى الناس و 
جمهورها العريض, حتّى أن ابن الجوزى قال: «القصاص و معظم البلا منهم يجرى لأننّهم يزيدون أحاديث تثقف و ترقق و 
الصحاح يقل فيهاء هذا ثم إِنّ الحفظ يشقّ عليهم و يتفق عدم الدين و من يحضرهم جهال فيقولون ...) «5. 


وقال: «و قد ذكرت فى كتاب القصاص عنهم طرفا من هذه الأشياء و ما أكثر ما يعرض على أحاديث فى مجلس الوعظ قد 
ذكرها قصاص الزمان فأردّها عليهم و ابِيّن أنّها محال فيعتدون علىٌ حين ابِيّن عيوب شغلهم ...) «8). 


ومن ه ذااللطري قء.دخل كثير من الموضوعاتء خصو صا فى االلسيره و قصطص 


(1)- تاريخ آداب العرب/ الرافعى/ ج /١‏ ص 887. 

(5)- تاريخ بغداد/ ج 8/ ص 8ع" 

(9)- م. ن/ج 6/ ص ١"؟.‏ و راجع للمزيد: الإمام الصادق و المذاهب الأربعه/ ج ١ص‏ 8 1. 
(6)تبالموضوعات رض 3 

(00)-م. ن/ص ."١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8١‏ 


الأنبياءء و المعاجزء و الفضائل فامتلألث الكتب بالأساطير و تناقلوها واحدا عن آخره حبّى أصبحت عند الكثيرين من الحقائق 
المسلّمه .)١١‏ 


ذاو قد 


ذكرت أسباب اخرى للوضعء و لكننّها أضعف تأثيراء كوضع الشتحاذين الّذين يضعون أحاديث يكتسبون بذلكك و يرتزقون به 
رقة أو آخرون لم يتعتّء دوا الوضع كأن اخطروارو روؤاغى كدات): أو لم يدققوا فى النقل أو اختلطت عقولهم فى آخر أعمارهم 
فخلطوا ... 79). 


و من معرفه أسباب الوضع تعرف المنافذ الَتى يدخلها الوضاعون. كما يعرف كنه حديثهم: و يحذر منه فى مواطنه» خصوصا إذا 
علمنا أن مساحه الوضع ليست بقليله و قد ألّفت مؤْلّفات كثيره فى الوضاعين» عدّت المئات منهم «"» كما ألّفت كتب كثيره فى 
الأحاديث الموضوعه؛ منها كتاب «الموضوعات» لابن الجوزىء و «الدرٌ الملتقط فى تبين الغلط» للصاغانىء و «الفوائد المجموعه 
فى "الأحاة نه الموضوغه للش وكائى» الذئ ذ كز فيه ألقا و أربعمائه واأريعه أحاة يت :«ه+ و غيرها'من الكن. 


واقذاة كر العلامه الأمتىء من .خخلان عه لاقهات الكتن:فى الرجال عند الجمهور: 


كميزان الاعتدال» و لساك الميزان» و الجرح و التعديل» و تاريخ الشامء و مجمع الزُوائد. و اللآ-لىئ المصنوعه.» و تذكره 
الموضوعات» و تاريخ بغداد» و المنتظم (لابن الجوزى)» 


)2 تصدن :اتعاذنا العلافه السكرى :قن كمه الستحمن السله الدوته مق تلكف الأمباطين: 


راجع: أحاديث ام الوم اطائقة بره عند لكر عساو اتوتاطاي اقرص معد ارده كليو وو ساد .معان ماق ابعر نا 
أيضاء و كتبه القئمه الاخرى. 


9" الموضوعاك رمن ١‏ 

()-م. ن/ص ١"؟.‏ 

(؟)- الكشف الحثيث عممن رمى بوضع الحديث/ برهان الدين الحلبى. و فيه أورد أسماء ثمانمائه و ثمانين شخصا رموا بالوضع. 
(0)- القوائك المجموغة:ف الأحاديث الم ضوْعه/ تحقيق محمد عبد التحمى عوض: 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١87‏ 


تيلوت لفل انم شد زاك الدشعة». وقرها 


ذكر نحو سبعمائه من أسماء الوضاعين و ذكر حالهم, ثم أحصى ما ذكره أعلام الرجال عن وضع واحد و أربعين منهم؛ فكان 
5:88 روايه!! هذا غير ما ذكر فى ترجمه آخرين من غير هؤلا-ء من وضعهم لمئات النسخ و الكتب مثل: لاحق بن الحسين 
أساميهم فى جمله رواه الحديث» مثل: طرثمال و طربال و كركدن و شعبوب. و مثل هذا شى ء غير قليل» و لا نعلم و لا رأينا فى 


عصرنا مثله فى الكذب و الوقاحه مع قله الدرايه» و كتب لى بخطه زياده على خمسين جزءا من حديثه ... .01١‏ 


و منهم: محم د بن يوسف بن يعقوب الرازى: شيخ دجّال كذّابء كان يضع الأحاديث و القراءات و اللُسخ؛ وضع كثيرا فى 
القرآنء قال الدار قطنى: وضع نحو من ستين نسخه قراءات ليس شى ء منها أصلء و وضع من الأحاديث ما لا يضبط» قدم بغداد 
قبل الثلاثمائه ١؟).‏ 


الوضع على أهل البيت (ع) 


لم يكن أهل البيت (ع) مستثنين ممما جرى على حديث الرسول (ص»» فقد ابتلوا (ع) بناس من الزنادقه و الغلاه» و كذلكك بعض 
العتيلة الذوة كانوا يضعون الحديث لغرض الدعوه إليهم» أو الدفاع عن حقّهم و الردٌ على أعدائهم 5 


-)١(‏ تاريخ بغداد/ ج "/ ص ؟7” ج /١‏ ص 3٠٠١‏ اللآلئ المصنوعه/ ج /١‏ ص 21١١‏ ج "/ ص 5917), المنتظم/ ج 6/ ص 
16 رقم المعلضرة 


(0)- ميزان الاعتدال/ ج ؟/ ص 2١‏ رقم 75" تاريخ بغداد/ ج 7/ ص 27917 عن: 


الغدير/ ج ه/ ص 658 الوضًاعون و أحاديثهم الموضوعه/ 


ص 7"4. 
)> الموضوغات فى الأثاز بو الأخيان/ الحسش عن 111 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١87‏ 


روى الكشى بسنده عن محمّد بن عيسى أنه قال: يا أبا محمّد! ما أشدّك فى الحديث و أكثر إنكاركك لما يرويه أصحابناء فما 
الق حملكة علق بز الأجاديي» 


فقال: حدّثنى هشام بن الحكم أنه سمع أبا عبد اللّه- الصادق (ع)- يقول: لا تقبلوا علينا حديثا إلا ما وافق القرآن و السنّهء أو 
تجدون معه شاهدا فى أحاديثنا المتقدّمه. فإنّ المغيره بن سعيد- لعنه اللّه- قد دس فى كتب أصحاب أبى أحاديث لم يحدّث بها 
أبى: فائّقوا الله ولا تقبلوا علينا ما خالف قول ربّنا تعالى و سنّه نبيئنا (ص) ... قال يونس: فأخذت كتبهم فعرضتها من بعد على 
أبى الحسن الرضا (ع) فأنكر منها أحاديث كثيره أن تكون من أحاديث أبى عبد الله (ع) و قال لى: إن أبا الخطاب كذب على 
أبى عبد الله (ع)» لعن الله أبا الخطاب» و كذلكك أصحاب أبى الخطاب يدسّون إلى يومنا هذا فى كتب أصحاب أبى عبد الله 
(ع) .0١١‏ 


و قد انبرى أصحاب كتب الرجال من الشيعه للتصدّى لفضح الكذّابين الوضّاعين و الزنادقه و الغلاه لتمحيص الحديثء فكتبوا 
المعاجم الرجاليه فى ذلكك, كرجال النجاشى و الكشى و ابن الغضائرى و فهرست الشيخ الطوسى و رجاله» و آخرون ساروا على 
نهجهم من المتأخَرين» و نجد فى كتبهم فى ترجمه بعض الرجال عبارات فى الجرح و التضعيفء مثل: وضداع كثير المناكير» 
ضعيف متهافت مرتفع القول و حمل الغلاه فى حديثه حملا عظيماء لا يجوز أن يكتب حديثه ... الخ .5١‏ 


(1)- الكشى/ ص 158 قواعد الحديث/ الغريفى/ ص 178. 


ره 


الحديث/ البهبودى/ ص الاو ./١‏ 
التفسير بالماتوو و تطويره عند الشبعه ضر :ع2 ١‏ 
الوضع فى التفسير 


ب 


مقذده4 


تعهّرد البارى تعالى بحفظ القرآن الكريم بعيدا عن متناول أيدى التحريف و التغيير و التبديل» فقال جل شأنه: إنا نحن ّنا الل كر 


ونال لحاقطوة (النحترة 9 


لذا إن القرآن كان بمنأى عن أن تناله أيدى المغرضين و المتلاعبين بالشريعه و الدّينء إلا أن هؤلاء وجدوا ضالتهم- كما سبق- 
بالوضع فى السنّهء و هى شارحه للقرآن و موضّحه له 21١‏ و عليه فإِنّ الوضع نشأ فى التفسير مع نشأته فى الحديث لأنْهما كانا 
أوّل الأمر مزيجا لا يستقل أحدهما عن الآخر ١؟).‏ 


و نستطيع أن نعرف حجم الوضع فى التفسير و خطورته؛ من دعوه البعض إلى التوقف فيه. من ذلكك ما روى عن أحمد بن حنبل 
أنه قال: ثلاثه كتب ليس لها اصول: 


المغازى والملاحم والتفسير 39). 


و ماروى أيضا عن الإمام الشافعى من أنّه: لم يثبت عن ابن عباس فى التفسير إلا شبيه بمائه حديث «» مع أنّ ابن عباس ممّن 


و الروايتان كما يمكن حملهما على ضعف الاسناد فى تلك الأحاديث» كذلك يمكن حملهما على كثره الوضع فى التفسير» 
كما استفاد ذلكك الذهبى «6). 


(1)- الإتقان/ ج 7/ ص .١197‏ 
(0)- التفسير و المفشرون/ ج /١‏ ص .18١‏ 
(9)- البرهان/ ج /١‏ ص 188. 
(6)- الإتقان/ ج /7١‏ ص ”1777. 


(0)- التفسير و المفسّرون/ ج ١/ص‏ 2 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


ما يكون صحيحا) و رجع فى 


ذلك إلى أحمد أمين ١١‏ إِلَّما أن التفسير الموضوع مهما كانت قيمته فهو يحمل معه صفه الوضعء و هى الكذب و الاختلاق» 
سواء كان ذلكك فى قيمته الأخلاقيه و أثره المعنوى؛ أو فى نسبته الباطله و محاوله تمريره على الناس بهذه النسبه» أو فى وضع 
المعنى؛ و منه الكثير الفاسد و فى جميع هذه الأحوال فلا حاجه لكتاب الله العزيز ز إلى توهّم الباطلين» و قد قال تعالى: إِنَّهُ لعَوَآنٌ 
كريم: * فى كتاب مَكُونِ: * لا يمس إلا الْمُطهّرُونَ (الواقعه/ /1/9- 0/4. 


نماذج من الوضع فى التفسير 
أوَلا- أحاديث فضائل السور: 
على الرغم من أن أحاذيك تشاكل السو لا نكل فق التفسين ]ذه لسك من غات الآياك. و لمن تأويلهاه إلا لجرت غادة 


المفدرين أن يذكروهافى أوائل تفسيرهم للسور المختلفه» و يبدو أن الكثير من هذه الأحاديث هى من الموضوعات» وضعها 
البعض ظنًا منهم أنّهم يرغبون الناس بها فى قراءه القرآن. 


فقد روى ابن الجوزى بسنده عن أبى عمار المروزىء قال: قيل لأبى عصمه نوح ابن أبى مريم المروزى: من أين لكك عن عكرمه 
عن ابن عباس فى فضائل القرآن سوره سوره و ليس عند أصحاب عكرمه هذا فقال: إِنى رأيت الناس أعرضوا عن القرآن و 


اشتغلوا بفقه أبى حنيفه و مغازى ابن إسحاق فوضعت هذا الحديث حسبه .)3١‏ 


كما ذكر فى أبواب تتعلق بالقرآن» باب فى فضائل السورء الروايه عن أب بن كعب فى ذكر فضائل السور؛ سوره سوره؛ بعدّه 
طرق ثم روى بسنده عن مؤمل قال: 


(1)- - المصدر السابق/ ص /1, فجر الاسلام/ ص "20١‏ ضحى الاسلام/ اج ”اص 1232. 
(- الموضوعات/ ج /١‏ ص 18. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


حدّثنى شيخ بفضائل سور القرآن الذى يروى 


عن أبِيَ بن كعبء فقلت للشيخ: من حدّثكك؟ فقال: حدّثنى رجل بالمدائن و هو حى فصرت إليه فقلت: من حدّ ثكك؟ 


فقال: حدّثنى شيخ بواسط و هو حى فصرت إليه» فقال: حدّثنى شيخ بالبصره فصرت إليه» فقال: حدّثنى شيخ بعبادان» فصرت 
إليه فأخذ بيدى فأدخلنى بيتا فإذا فيه قوم من المتصوفه و معهم شيخ, فقال: هذا الشيخ حدّثنى» فقلت: يا شيخ! من حدّئكك؟ 
فقال: لم يحدّثنى أحد و لكا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضعنا لهم هذا الحديث ليصرفوا وجوههم إلى القرآن .)١١‏ 


و مع ذلكك إن هذه الأحاديث قد أخذت طريقها إلى كتب المفشرين» كالواحدىء و الثعلبىء و الطبرى و الزمخشرى و الطبرسى 
و غيرهم. 
ثانيا- الوضع فى تفسير الآيات: 


اشاره 


و هو كثير» و متّفق على وجوده عند الباحثين 7 إِلّا أنه اختلف فى مصاديقه بحسب رأى الباحث و موقفه المذهبى؛ و كمثال 
على ذلكك فإنّنا نجد من يجهد نفسه فى تأويل الأحاديث الظاهره فى تجسيم اللّه تعالى و التى تدّعى ثبوت الرؤيه له يوم القيامه 
«» ولا يعتقد بوضعهاء فى نفس الوقت نجد آخرين كالطبرسى و الزمخشرى ينفون هذه الأحاديث و يؤؤّلون الآيات بموجب 
آيات اخرى و يحملونها على المجاز فيأخذ عليهم الذهبى ذلكك- و هو يرى جواز الرؤيه- معتبرا أن ذلكك من ألوان «التفسير 
بالرأى أو تفسير الفرق المبتدعه) «5". 


ومّم اذكرناه تيم للنا: و.الأححاذنت الدة عى إذ أ غالا ما تتعداض ! 
حتحجييرل ر يحصو ع م سعرصن . 


()س ع هين 117 الوتقان رج م1 
(9)- الإتقان/ ج ؟/. ص “177 و 21378 التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص 68. 
()- مشكل تأويل الحديث و بيانه/ للحافظ أبى بكر بن فوركك. 


(9)- التفسير و المفسّرون/ ج ١/ص‏ او 


6؟. 


التفسير بالماتون و تطويره عند الشبعه صن ة ١27‏ 


مسائل عقيديه تتعلق بالتوحيد و عصمه الأنبياء و رساله النبئ الخاتم محمد (ص». و إن كانت بحسب الظاهر تلبت بلباس 
القصص الماضيه أو الإخبار عن أحداث المستقبل و يوم الحساب. 


و نستعرض فيما يلى نماذج من الوضع فى التفسير بحسب تصنيفها الموضوعى: 
١‏ - مسائل التوحيد: 


اشاره 


ذهب قسم من المسلمين- و هم المعطله- إلى استحاله معرفه الله تعالى على العقول و إلى تعطيل العقول عن المعرفه إِلَا بقدر ما 
يظهر من النصوص. سئل مالكك عن قوله سبحانه: ثُمّ اشتوى عَلّى الْعَوْشُ (الأعراف/ 26). قال: الاستواء معلوم و الكيف مجهول و 
الإيمان به واجب و السؤال عنه بدعه .)١9‏ 


وذهب قسم آخرء وهم المشبهه. إلى أن الذات الإلهيّه تشبه الانسانء قالوا: 


معبودهم على صوره ذات أعضاء و أبعاضء إمّا روحانيه و إمّا جسمانيه. و يجوز عليه الانتقال و النزول و الصعود و الاستواء و 


التمكن 9 


قال الفهرسعان :زو أما مقفيه الحهوية فحك الأشعرق عن عفد بن عسى السك هن : تصن و كيمس و أحمد اليشي : 
أنْهم أجازوا على ربّهم: الملامسه. و المصافحه. و أن المسلمين المخلصين يعانقونه فى الذَّنيا و الآخره عو أنا ما ورد فى التتزيل 
من: الاستواء» و الوجه. و اليدين» و الجنبء. و المجىء و الاتيان و الفوقيه 2 


و غير ذلككء فأجروها على ظاهرهاء أعنى ما يفهم عند الاطلاق على الأجسام؛ و كذلكك ما ورد فى الأخبار من الصوره [و غيرها] 
ين" 


(1)- الملل و النحل ج ١/ص‏ 47. مقدّمه البرهان للآصفى/ ص ."١‏ 
(0)- الملل و النحل/ الشهرستانى/ ج /١‏ ص 48. 


(- م. ن/ءص /ا. 


التفسير بالماتورءؤ تطويره عدذ الشيفة صن : 


لا 


و هذه الصوره الثانيه فى التشبيه نجدها فى بعض كتب التفسير بالمأثور- عند الجمهور-» من خلال أحاديث موضوعه منسوبه إلى 
النبن (ص) و اخرى إلى الصحابه. حاولت تفسير الآيات وفق هذه العقيده. و منها: 


أ) إمكان الرؤيه: 
اشاره 


ذهب أهل الحديث و الأشاعره؛ إلى إمكان رؤيه الله تعالى؛ و أنه يظهر للناس يوم القيامه» كما يظهر البدر ليله تمامه» فيرونه 
بأعين رءوسهم »1١‏ و ادّعى أبو شامه إجماع الصحابه على ذلكك ١)؛‏ كما ادّعى البغدادى إجماع أهل السنّه على أنّ الله تعالى 
يكون مرئيا للمؤمنين فى الآخره و القول بجواز رؤيته فى كل حال ."١‏ 


بل نسب الاجر إلى أحمد بن حنبل القول: امن قال إن الله عر وجل لأ يرغ فى الآخره فقد كفرء عليه لعته الله وغضبه) 80). 


واغلن هذا الراع :ابن انسيه البلاى قال وو فق اق السسحيفة هن حديك أن سشين فى مخديك طويا اه اللضع على الله مالي 
لعباده يوم القيامه و انّه يحتجب ثم يتجلى, قال: (فكشف عن ساقه فينظرون إليه)» .8١‏ 


وعلى أساس هذه العقيده فشرث العديد من الآبات القرآنيه؛ اعتمادا على المأثور من الأحاذيث المؤئده لذلكك» منها: 


(1)- النابلسى/ العقيده الصحيحه/ ص 54. راجع للمزيد الأقوال حول الرّؤيه و التجسيم و الحركه: عقائد الشيعه و أهل السنّه فى 
اصول الدَّين/ د. علاء الدين القزوينى/ ص 6ه فما بعدها. 


(1)- أبو شامه/ ضوء السارى/ ص 48. 

()- الفرق بين الفرق/ ص 780 واع0م,. 

(ع)- الآجرى/ الشريعه/ ص *185. 

(0)- الدرٌ المنثور/ ج 8/ ص .568١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١89‏ 


فى تفسير قوله تعالى: وَُجُوةٌ يَوْمَئذْ ناضرَةٌ* إلى رَنها ناظرَةٌ (القيامه/ 237 37). 


أخرج السيوطى عن عبد الرزاق 


و أحمد و عبد بن حميد و البخارى و مسلم و النّسائى و الدار قطنى فى الرؤيه و البيهقى فى الأسماء و الصفات عن أبى هريره» 
قال: 


«قال الناس: يا رسول اللّه!ا هل نرى ربّنا يوم القيامه؟ قال: هل تضارون فى الشمس ليس دونها سحاب؟ قالوا: لاء يا رسول اللّه! 
قال: فإنّكم ترونه يوم القيامه كذلككء يجمع اللّه الناس فيقول من كان يعبد شيئا فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمس بالشمسء و 
يتبع من كان يعبد القمر بالقمرء و يتبع من كان يعبد الطواغيت» و تبقى هذه الامّه فيها منافقوهاء فيأتيهم الله فى غير الصوره الّتى 
يعرفون» فيقول: أنا ربكم, فيقولون: نعوذ باللّه منكك هذا مكاننا حتّى يأتينا ربّناء فإذا أتانا ربّنا عرفناه فيأتيهم اللّه فى الصوره الّتى 


يعرفون» فيقول: أنا ربكم» فيقولون: أنت ربنا فيتبعونه ...) .)١١‏ 


و فى روايه اخرى عن أبى هريره أيضا: «فتجلى لهم عر و جل فيض حك فى وجوههم فيخرّون له ستجداا» و ١سترون‏ ربكم عزَّ و 
جل حتّى أن أحدكم ليحاضر ربّه محاضره؛ «كما ترون القمر ليله البدر أو كما ترون الشمس ليس دونها سحاب»» و عن جابر 
فق الي رضن ): :أن الله تلن للناس عافدو حل لأ كر خاطف تون ا «إذا كان يوم القيامه رأى المؤمنون ربّهم عرّ 
و جلء. فاحدثهم بالنظر إليه فى كل جمعه و يراه المؤمنات يوم الفطر و يوم النحراء و روايات اخرى كثيره فى هذا المعنى .)"2١‏ 


و أخرج الطبرى , فعندم في انو عباس فى فول اللداو تقذ :211210 أخرق عند كدو التقيى: فال داه عدن + يكان فات 


قوسين أو أدنى» فأوحى إلى عبده ما أوحىء قال: قال ابن 


عباس: قد رآه النبيّ (ص). 


(0)- الدرٌ المنثور/ ج 8/ ص ."2٠ -”0٠0‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7١‏ 


و الروايات التفسيريه فى الرؤيه منتشره فى مواضع مختلفه من التفسيرء كما روى الطبرى فى تفسير قوله تعالى: وَ 5 1 لكك نُرى 
إِيُراهيم لكوت التماوات وَ الْأَرْض و لِيكونَ مِنّ الْمُوقِِينَ (الأنعام/ 0/0. 


تقل ووس منتد دعو عه الحمق بن عياف شقولة شك ينا وسول الله نض 5انك غتد|مدففال لاقافل فارايتك اسعن متكك 
الغداه» قال: و ما لى و قد أتانى ربّى فى أحسن صوره. فقال: ففيم يختصم الملا الأعلى يا محمّد؟ قلت: أنت أعلم. فوضع يده بين 
كتفى فعلمت ما فى السموات و الأرضء ثم تلا هذه الآيه: وَ كذلِكك تُرى إبراهيع مَلَكوتٌ السّماواتٍ ... .01١‏ 


مصدر القول بالرؤيه 


و يبدو أن روايات الرؤيه مصدرها كعب الأحبار 4079 و منه أنحذ أبو هريرة» وما حكى عن ابن عباس و غيره: فقّد روى الطبرى 
بسنده عن عبد الله بن الحارث بن نوفل؛» عن كعبء أَنّه أخبره أنّ اللّه تبارك و تعالى قسَم رؤيته و كلامه بين موسى و محتّرد. 


فكلمه موسى مر نين» ورآه محمد مرّتين 7 
و كان الصحابه ربّما سمع بعضهم الحديث عن بعض ثم يسنده إلى رسول الله (ص). 


أخرج أحمد فى مسنده. أنّ أبا أمامه قال: قال رسول الله (ص): ١لا‏ يستمتع بالحرير من يرجو أيَام اللّها فقال له خالد: يا أبا أمامه! 


أن اسمفة كذ من وسو الله رض )» 


فقال: الهم عفواء أنت سمعت هذا من رسول الله (ص)! بل كنا فى قوم ما كذبونا و لا كذبنا .©١‏ 


-)١(‏ تفسير الطبرى/ 


اج لا ص /7617. 
(؟)- الكاهن اليهودى الذى أسلم فى خلافه عمر. 
(09- تفسير الطبرى/ ج /١؟/‏ ص .0١‏ 


(6)- مسند أحمد/ ج / ص /7817. أحاديث أمّ المؤمنين عائشه/ ج /١‏ ص 8". 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7/١‏ 


و كان أبو هريره- و هو أكثر من روى عنه فى الرؤيه- أكثر الصحابه روايه عن كعبء. قال ابن كثير بعد ماروى حديث أبى 
هريره فى يأجوج و مأجوجء كما رواه أحمد عنه و رواه أيضا عن كعب. قال: «لعل أبا هريره تلقاه من كعب فإِنّهِ كان كثيرا ما 


كان يجالسه و يحدّثه)» و يتن فى مواضع كثيره من تفسيره ما أخذه أبو هريره من كعب .0١١‏ 


و ذهب البعض إلى أن ابن عباس كان يرجع إلى أهل الكتابء و كان من مراجعه كعب الأحبار «7. إِلَا أنه ريما كانت الأحاديث 
فى الرؤيه موضوعه عليه؛ فقد روى عنه أنه قال: إنَّ رسول الله (ص) رأى ربّه بقلبه «*. كما روى عنه أنّه قال لسائل سأله: ادع 
ربئكك باصبعكك اليمنى» و اسأل بكفكك البسرىء و اغضض بصرك و كف يدككء فإنّكك لن تراه و لن تناله» فقال الرجل: و لا 
فى الآخره؟ فقال: و لا فى الآخره «©". 


و كانت التوراه أو قصص الإسرائيلات» هى مصدر كعب. و بالتالى أبى هريره و غيره فى هذه الا-مور, ففى الصحيحين من 
حديث أبى هريره: انّ اللّه خلق آدم على صورته؛ و قد جاء فى الاصحاح الأوَّل من التوراه بنصه: و خاق الله الانسان على صورته 
«6). 


وقد انشبه الشهرستاتى لهذا الأمرافقال:5... و ادو فى الأخبار أكاذيت وضعوها و تنسبوها إلى النيع (ص)::و أكثزها مقششنه 


من اليهود. فإنّ التشبيه فيهم طباع ...) «2. 


.7١07 أضواء على السنّه المحمديه/ محمود أبو ريه/ ص‎ -)١( 

(1)- فجر الاسلام/ أحمد أمين/ ص 68؟. التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص 2/. 
(09- الطبرى/ ج /71/ ص 07. 

(6)- الجامع الصحيح/ الإمام الربيع بن حبيب/ ج / ص 18. 

(0)- أضواء/ ص .5١8‏ 

(8)- الملل و النحل/ ج /١‏ ص /3. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه صن : ١1/7‏ 


الرأى الصحيح فى الرؤيه: 


تصدّى الأثمّه من أهل البيت (ع) للدفاع عن حريم الاسلام و الحفاظ على عقيده التوحيد الخالصه و سائر العقائد الحقّه من أن 
تشوبها الأهواء و الآراء المنحرفه, فكانوا يصبححون الرؤى و يقوّمون الأفكار و ينفون عن الإيمان باللّه أوهام التشبيه» ففى مقابل 
الروايات أعلاه» وردت روايات اخرى عن أهل البيت (ع) فى استحاله الرؤيه و تأويل الآيات الظاهره فى ذلكك بما يناسب عقيده 
التوحيدء و تنزيه الله تعالى» فقد روى عن الإمام على (ع) فى قوله تعالى: وجوه يَوْمَتٍَِ ناضَرَةٌ .... قال: تنضر وجوههم وهو 
الاشراق» إلى رَبّها ناظِرَةٌ قال: تنتظر متى يأذن لهم ربّهم فى دخول الجنّهء و لا يعنى الرؤيه بالأبصار, أن الأبصار لا تدركه كما 
قال لآ ركه الأعدار وهو تدركف الأمضار وهر اللطك الكيرة زا 


و فى نفس المعنى جاءت الأحاديث عن أثمّه أهل البيت (ع)» فقال ابن حجر الهيثمى: «قال رجل للباقر- محمّرد بن على بن 
الحسين- و هو بفناء الكعبه: هل رأيت الله حيث عبدته؟ فقال: ما كنت أعبد شيئا لم أره. قال: و كيف رأيته؟ قال: لم تره الأبصار 
ببشاهذه العياة: لكن رات القلوب يحقائق الآنمان» و زاد على 5لكك ما أبهر السامعيو» فقال الرتعل الله 


أعلم حيث يجعل رسالته ...) .)١١‏ 


كما وردت روايات عن الصحابه فى نفس الاتجاه بنفى رؤيته سبحانه و تعالى؛ فقد روى الطبرى بسنده عن «مسروق, عن عائشه 
(رض) قالت له: يا أبا عائشه! من زعم أن محتّردا رأى ربّه فقد أعظم الفريه على الله و انّهِ يقول: لا تُذْركة الْأَبْصارُ وَ هُوَ يدرك 
الاتضاة ييزق مااكان تقر أن تكلم الله إلا وخا اوهة ورا ححاتب» 


قال: و كنت متكا فجلست و قلت: يا ام المؤمنين! انتظرى و لا تعجلى أ لم يقل الله وَ لَقَدُ رَآهٌ نَرْلَهَ أخرى ... وَ لَقَدُ ر1آهُ بالْأفقٍ 


اليد بين؟ لدت اسالة: اأتتم ها أول وس الأول اه ات تح شالق 


()- الجامع الصحيح/ ج لصن 17 
-)١(‏ الصواعق المحرقه/ ص 778. عقائد الشيعه و أهل السنّه/ ص 7ه. 
التفسير بالماثون و تطويره عتد الشبعه صن #/اا 


رسول الله (ص) عن ذلك فقال: لم أر جبريل على صورته إِلّا هاتين المرتين منهبطا من السماء سادا عظم خلقه ما بين السماء و 


الأرض» للقه 


و روى السيوطى عن أبى صالح و مجاهد فى قوله إلى رَبّها ناظِرَةٌ قال: تنتظر الثواب من ربّها .)7١‏ 
رأى المفشرين الشيعه فى موضوع الرؤيه: 


لم تكن التفاسير الشيعيه بمنأى عن آثار حركه الوضع فى التاريخ الاسلامى؛ و لكن الملاحظ فى كتب التفسير الشيعيه حسّاسيتها 
المفرطه تجاه الموضوعات الّتى تمس عقيده التوحيد أو تخدش عصمه الأنبياء عموما و رساله الرسول الخاتم محمد (ص) 


خصوصا؛ فيما نجد تسامحا فى روايه ما عدا ذلك مما لا يمس باصول العقيده. 
و سنأتى فيما يلى على ذكر نماذج من موقف المفسّرين الشيعه من هذه الموضوعات: 


الطوسى: ناقش الشيخ الطوسى مقوله الرؤيه المستنده إلى تلكك الآيات و الروايات بشدّه. خصوصا من الجهات اللغويه و 


بالاستعانه بآيات قرآنيه اخرى تفيد عدم تلازم النظر مع الرؤيه» كما إِنّه ند الاجماع المزعوم على ذلك, فى محاوله جاده لإبطال 


مقوله مع از الرؤية علق الله 'تعال و فقال: 
«إلى رَيّها ناظِرَةٌ معناه منتظره نعمه ربّها و ثوابه أن يصل إليهم. 
وقيل «ناضره) أى مشرفه «إلى) ثواب ربّها (ناظره) .... 


و النظر هو تقليب الحدقه الصحيه نحو المرئى طلبا للرؤيه. و قد يكون النظر بمعنى الانتظارء كما قال تعالى وَ إِنّى مُرْيكَةٌ إلَيِهم 
35 ده ميسج بجح ار أى منتظره. وا قل ال 


5200 


(01)- تفسير الطبرى/ ج 1١؟/‏ ص .5١‏ 

(0)- الدرٌ المنثور/ ج 9 ص 20" 

(9)- النمل/ 0". 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١78‏ 
الشاعر: 


وجوه يوم بدر ناظرات إلى الرّحمن تأتى بالفلاح أى منتظره للرحمه الّنى تنزل عليهم» و قد يقول القائل: انّما عينى ممدوده إلى 
الله و إلى فلاسن, و أنظر إليه أى انتظر خيره و نفعه و اؤمل ذلكك من جهته. و قوله وَ لا يَنْظٌ إلَتِهِْ يَومَ الْقِيامَهِ 01 معناه لا ينيلهم 


.)3١ رحمته‎ 

و يكون النظر بمعنى المقابله. و منه المناظره فى الجدلء و منه نظر الرحمه أى قابله بالرحمه. و يقال: دور بنى فلان تتناظر أى 
تتقابل» و هو ينظر إلى فلان أى يؤمله و ينتظر خيره. 

و ليس النظر بمعنى الرؤيه أصلاء بدلاله انهم يقولون: نظرت إلى الهلالل فلم أره فلو كان بمعنى الرؤيه لكان متناقضاء و لأنهم 


يجعلون الرؤيه غايه للنظر يقولون: ما زلت أنظر إليه حتّى رأيته» ولا يجعل الشىء غايه لنفسه. لا يقال: ما زلت أراه حتّى رأيته 
و يعلم الناظر ناظرا ضروره. و لا يعلم كونه رائياء بل يسأل بعد ذلكك هل رأيت 


أم لا؟ و دخول «إلى' فى الآيه لا يدل على ان المراد بالتشتر: الوق يي وال محريقة [الوجوة يال علي لكقه الأنا أنشد ا اليف ورقيه 
تعليق النظر بالوجه و تعديه بحرف (إلى) و المراد به الانتظار» و قال الطريح بن اسماعيل: 


و إذا نظرت إليك من ملكك و البحر دونكك جرتنى نعماء (*) 
و المراد به الانتظار و التأميل. 


واأنقياء كاثةفن عثابلة قوله فر:ضصقه أهل الال نطق أن تفعل نه فافز فالمومتون ويدوة تنه الكزامه ويعظروق الثؤاف »و 
الكفار يظنون الفاقره» و كله 


-)١(‏ آل عمران/ لالا. 

(0)- التبيان فى تفسير القرآن/ الطوسى/ ج /٠١‏ ص 197. 
(0)- التبيان/ ج /٠١‏ ص 198. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: ١78‏ 


راجع إلى فعل القلبء و لو سلمنا أنّ النظر يعد الرؤيه لجاز أن يكون المراد أنّها رؤيه ثواب ربّها؛ لأنّ الثواب الى هو أنواع 
الذات من المأكول و المشروب و المنكوح تصحُ رؤيته. 


و يجوز أيضا أن يكون (إلى) واحد الآلاء و فى واحدها لغات (ألا) مثل قفاء و (ألى) مثل معى و (ألى) مثل حدى و (إلى) مثل 
حسّىء فإذا اضيف إلى غيره سقط التنوين» و لا يكون (إلى) حرفا فى الآيه. 


وأكل ذلكة فطل قولةمن أجاق الزؤ يه على الله تعالين. 


وليس لأحد أن يقول: إِنّ الوجه الأسخير يخالف الاجماع؛ أعنى اجماع المفشرين» و ذلكك لأنَا لا نسلم لهم ذلكء بل قد قال 
مجاهد و أبو صالح و الحسن و سعيد بن جبير و الضتحاكك: إِنْ المراد نظر الثواب. و روى مثله عن على (ع). 


و قد فرق أهل اللَغه بين نظر الغضبان و نظر الراضىء» يقولون: نظر غضبان» 


ونظر راضء و نظر عداوه؛ و نظر مودّهء قال الشاعر: 


والرؤيه ليست كذلك فانّهم لا يضيفونهاء فدلٌ على أن النظر غير الرؤيه» و المرئى هو المدرك. و الرؤيه هى الإدراكك بالبصرء 
و الرائى هو المدرككء ولا تصيّم الرؤيه و هى الادراكك إلا على الأجسام أو التجومن أو الألوانة وعد برط المرقى أن يكوه هو 
ويل مقابلا أو فى حكم المقابل» و ذلكك يستحيل عليه تعالى» فكيف نجيز الرؤيه عليه تعالى؟!!!) .)١١‏ 


الطبرسى: و على نفس المنهج سار الطبرسى فى تفسير الآيه» مصّفا الأقوال إلى ثلاثه» إذ قال: «إلى رَيّها ناظِرَةٌ اختلف فيه على 
وجهين: أحدهما: أن معناه نظر العين. الثانى: أنّه الانتظار. 


(1)- التبيان/ ج 7/ ص 194. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 178 

و اختلف من حمله على نظر العين على قولين: 

أحدهما: أنَ المراد إلى ثواب ربّها ناظره» أى هى ناظره إلى نعيم الجنّه حالا بعد حال فيزداد بذلكك سرورها ... 


و الآدخر: أنْ النظر بمعنى الرؤيه؛ و المعنى تنظر إلى الله معاينه. رووا ذلكك عن الكلبى و مقاتل و عطاء و غيرهم. و هذا لا يجوز 
لأن كل منظور إليه بالعين مشار إليه بالحدقه و اللحاظء و الله يتعالى عن أن يشار إليه بالعين» كما يجل الله سبحانه عن أن يشار 
إليه بالأصابع. 


و أيضا فإنّ الرؤيه بالحاسه لا تتم إلا بالمقابله و التوجه و الله يتعالى عن ذلكك بالاتفاق. 
و أيضا فإن رؤيه الحاسه لا تتم إلا باتصال الشعاع بالمرئى و اللّه منرّه عن اتصال الشعاع به. 


على :أن النظر لذ فد الر و دافن 'اللفس فاته [ه]:ضلىجالعيق 


أفاد طلب الرؤيه؛ كما إِنّه إذا علق بالقلب أفاد طلب المعرفه» بدلاله قولهم: نظرت إلى الهلال فلم أره. فلو أفاد النظر الرؤيه لكان 
هذا القول ساقطا متناقضاء و قولهم: ما زلت أنظر إليه حتّى رأيته» و الشى ء لا يجعل غايه لنفسه فلا يقال: ما زلت أراه حتّى رأيته. 
و لأنا نعلم الناظر ناظرا بالضروره و لا نعلمه رائيا بالضروره بدلاله إِنَا نسأله هل رأيت أم لا) .0١١‏ 

الطباطبائى: و فشر العلامه الطباطبائى الآيه تفسيرا عرفائياء إذ اعتبر النظر- هنا- هو رؤيه القلب المفعم بالإيمان» الذى لا يرى شيئا 
الالوعراء اله ادن اباك الله فى بفول:قن تفييين الاردة 


اق الخزاةبالنظ. إلثه تغالك ليس هو النظر الحبى الحعلق تالعين الجسنماتته المادئه التى قامت البراهيع الفاطعة علل 'انتحالتة ف 
حقّه تعالى» بل المراد النظر القلبى و رؤيه القلب بحقيقه الإيمان على ما يسوق إليه البرهان» و تدل عليه الأخبار المأثوره عن 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١71/‏ 


أهل العصمه (ع)؛ و قد أوردنا شطرا منها فى ذيل تفسير قوله تعالى: قال رَبٌ أرِنى أَنْظَو إلَِك (الأعراف/ #©)» و قوله تعالى: ما 
كذَّبَ الْفُوَادٌ ما رَأى (النجم/ .)1١‏ 


فهؤلاء قلوبهم متوجهه إلى ربّهم لا يشغلهم عنه سبحانه شاغل من الأسباب لتقطع الأسباب يومئذ» ولا يقف موقفا من مواقف 
اليوم و لا يقطعون مرحله من مراحله إِلَّا و الرحمه الإلهته شامله لهم وَ هُمْ مِنْ فرّع يَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (النمل/ 84): و لا يشهدون مشهدا 
من مشاهد الجنّه ولا يتنقمون بشى ء من نعيمها إِلَا و هم يشاهدون ربهم به لأنّهم لا ينظرون إلى شىء و لا 


يرون شيئا إلا من حيث إِنّهِ آيه لله سبحانه. و النظر إلى الآيه من حيث إِنّها آيه و رؤيتها نظر إلى ذى الآيه و رؤيه له» .01١‏ 


و فى بحثه الروائى ذيل تفسير الآيات» أورد بعض الروايات فى المقام» و وججه بعضها بما يفيد الرؤيه» توجيها يتطابق مع الرؤيه 
القلبيه الّتى أشار إليهاء قال: 


«وافى تفسيرالقمى ... وجوه يَوْمَئِل ناضِرَةٌ أى مشرقه إلى ربها ناظرةٌ قال: ينظروت إلى وجه الله أى إلى رحمه الله و نعمته. 


و فى العيون ... بإسناده إلى إبراهيم بن أبى محمود قال: قال علي بن موسى الرضا (ع) فى قوله تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضِرَة* إلى 
بها ناظِرَةٌ يعنى مشرقه تنتظر ثواب ربّها. 
و فى الدرٌ المنثور: عن ابن عمر ... ثم قرأ رسول الله (ص:: وجوه يَوْمَتَذٍ ناضدَرَةٌ قال: البياض و الصفاه إلى رَّها ناظِرَةٌ قال: ينظر 


كل يوم فى وجهه. 


أقول: الروايه تقبل الانطباق على المعنى الَذى أوردناه فى تفسير الآيه» و مع الغض عنه. تقبل الحمل على رحمته و فضله و كرمه 
كان رو هئ عبستاته الفعليه ان وه لنت اما سكع ايه الس غير وها سقف نه الله كانه علق فاته الكريمةةه 
فالنظر إلى رحمه الله و فضله و كرمه و صفاته الكريمه. نظر إلى وجه الله الكريم. 


.١1737 ص‎ /٠١ تفسير الميزان/ ج‎ -)١( 
١78 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص:‎ 


غم 


و فيه أخرج ابن مردويه عن أنس بن مالك, قال: قال رسول الله (ص) فى قول الله: وجُوةٌ يَوْمَيَذٍ ناض رَةٌ* إلى رَبّها ناظِرَةٌ قال: 
ينظرون إلى ربّهم بلا كيفيه و لا حد محدود و لا صفه معلومه. 


أقول: و الروايه تؤيد ما قدّمنا فى تفسير 


الآ-يه أَنْ المراد به النظر القلبى و رؤيه القلب دون العين الحدّديه» و هى تفسدر ما ورد فى عدّه روايات من طرق أهل السنّه مما 
ظاهره التشبيه و أن الرؤيه بالعين الحشيه الى لذ تفاوق المحدوديه) .)١١‏ 


و فى البحث الروائى» ذيل تفسير قوله تعالى: ما كذَّب الْفْوْادُ ما رَأى (النَجم/ »)1١‏ قال الطباطبائى: 


«و فى التوحيد بإسناده إلى محمّرد بن الفضيلء قال: سألت أبا الحسن (ع) هل رأى رسول الله (ص) ربّه عرّ و جل؟ فقال: نعم, 
فلدراس آنا بضيك الدع ول ول 


ما كذَّبَ الْقْوْادٌ ما رَأى لم يره بالبصر و لكن رآه بالقلب ... 


وفى الكافى بإسناده عن صفوان بن يحيى» قال: سألنى أبو قرّه المحدّث أن ادخله إلى أبى الحسن الرضا (ع) فاستأذنته فى 
ذلك. فأذن لى؛ فدخل عليه فسأله عن الحلال و الحرام و الأحكام. إلى قوله: قال أبو قرّه: فإنّه يقول: وَ لَقَدْ رَ1 نَرْلَهَ ألخرى فقال 
أبو الحسن (ع): إن بعد هذه الآيه ما يدلٌ على ما رأى حيث قال: ما كذَّبَ الْفْوْادُ ما رَأى يقول: ما كذّب فؤاد محمّرد ما رأت 


عيناه» ثم أخبر بما رأى فقال: 
لَقَدْ رَأى مِنْ آيات رَيّهِ الكبرى و آيات الله غير الله). 


ثم علّق على الروايه الأسخيره قائلا: «الظاهر أن كلامه (ع) مسوق لإلزام أبى قرّه حيث كان يريد اثبات رؤيته تعالى بالعين الحسيه 
فالزموينا ث الرزيد نما علقت بالآباك و ناك :الله غير اللو اناف ,ذلك كرون روي الآراك ناه ناته ره كدين إن كانت 
امسحائة ويه « متستميلة الر و ستسة | تسسا كسسنافة نكتجالئلتة كسحاست عسحيله مسد الروا سات كن 


.178-١18 ص‎ /٠١ الميزان/ ج‎ -)١( 


التفسير 


بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١7/8‏ 


هذا المعنى» .)0١‏ 
ب) روايات التجسيم: 
اشاره 


قامت عقيده التوحيد على أساس تنزيه الله تعالى عن صفات المادّه. و هو «واحد أحد صمد لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا 
أحدء خالق و ليس بمخلوقء يخلق تباركك و تعالى ما يشاء من الأجسام و غير ذلكك و يصوّر ما يشاء و ليس بمصوّرء جل ثناؤه و 
تقدّست أسماؤه و تعالى عن أن يكون له شبيه» هو لا غيره» ليس كمثله شىء و هو السَميع البصير) .07١‏ 


إلا أنه كما وجدنا فى موضوع الرؤيه» فقد توافرت الروايات- فى كتب التفسير بالمأثور عند الجمهور- الْتتى جعلت صفات 
الجوارح و الأجسام لله سكاته يو شال فى جل ع على شال اليه و شكلت هذه الروابات أسانا لأفات الميفات لله 
تعالى عن ذلكك- و أن له يدا وعينا و يدين و أعيناء و عد ابن تيميه ذلكك «مذهب عامّه الّدلف» و مذهب أئمّه الدّينء بل أئمّه 
المتكلمين بغوت الضفات الخبريه فى الجمله) (06: 


و الأحاديث المرويّه فى تلكك المعانى كثيره إِلّا أننا سنتعرض هنا لبعض الروايات الوارده فى التفسير كنماذج لما ذكرناه: 


-١‏ فى تفسير قوله تعالى: يَوْمَ يُكسَّفُ عَنْ ساق وَ يُدْعَوْنَ إلَى الشجَودٍ فَلا يسْتَطِيعُونَ (القلم/ ؟6). 


(01)-م. ن/ج 9١/ص‏ 76و 8" 

(1)- عن الإمام العسكرى (ع)/ التوحيد/ ص /٠١١‏ ح .١15‏ 
()- عقائد الشيعه و أهل السنّه/ ص 6/. 

(©)- نقض المنطق/ ابن تيميه/ ص .177-1١17١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/١‏ 


قال السيوطى: أخرج البخارى و ابن المنذر و ابن مردويه عن أبى سعيد: سمعت النبى (ص) يقول: «يكشف ريّنا عن ساقه فيسجد 


له كل مؤمن و مؤمنه؛ و يبقى من كان يسجد فى الدّنيا رياء و سمعه فيذهب ليسجد فيعود ظهره طبقا واحدا. 


كما روى عن أبى هريره عن رسول الله: «يكشف الله عزّ و جلّ عن ساقه)»» و عن ابن مسعودء قال: «عن ساقيه تباركك و تعالى)» 


.)١١ 


و فى مقابل هذه الروايات المشوبه بالوضعء نجد روايات اخرى صحيحه عن ابن عباسء قال: إذا خفى عليكم شى ء من القرآن 


فابتغوه فى الشعر فَإِنّهِ ديوان العربء أما سمعتم قول الشاعر: 

أصبر عناق انّه شرّ باق قد سنّ لى قو مكك ضرب الأعناق و قامت الحرب ب نا على ساق قال: هذا يوم كرب و شدّه. 
و فى روايات اخرى عنه: هو الأمر الشديد المفظع من الهول يوم القيامه. 

وعنه: عن شدّه الآخره. 


كما روى عن سعيد بن جبير أنه سئل عن قوله تعالى يَوْمَ يُكشَّفْ عَنْ ساق فغضب غضبا شديدا و قال: إِنّ أقواما يزعمون أنّ الله 
يكقف عن ساق و إثما يكقف عن الأمر الشلانك 7١‏ 


.00 فى تفسير قوله تعالى: يَوْمَ تقول لِجَهَنّم هَل امْتلتِ وَ تقول هَل مِنْ مَزِيدٍ (ق/‎ -١ 


(01)- الدرٌ المنثور/ ج 8/ ص 185. 
(١)-م.‏ ن/ص 100. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١8١‏ 


قال الطبرى: «و أما قوله هَل مِنْ مَزِيدٍ فإن أهل التأويل اختلفوا فى تأويله فقال بعضهم: معناه: ما من مزيد. قالوا: و إِنّما يقول الله 
لها: هل امتلأت بعد أن يضع قدمه فيها فينزوى بعضها إلى بعض و تقول: قط قط من تضايقها ...) .)1١‏ 


و روى بسنده عن ابن عباس أنه لا يلقى فى جهنم شى ء إِلَا ذهب فيها و لا يملأها شى ؛ قالت: أ 


لست قد أقسمت لتملأنى من الجنّه و الناس أجمعين» فوضع قدمه فقالت حين وضع قدمه فيها: قد قد, فإِنّى قد امتلأت فليس لى 


مزيد .. 


و فى روايه اخرى: أتاها الربّ فوضع قدمه عليهاء ثم قال لها: هل امتلأت يا جهنم؟ فتقول: قط قطء قد امتلأت من الجن و الانس 
فليس في مزيد. قال: و لم يكن يملأها شى ء حتّى وجدت مس قدم الله تعالى ذكره فتضايقت فما فيها موضع إبره. 


ثم روى عن أنس و أبى هريره روايات اخرى بنفس المعنى .7١‏ و قد أخرجها البخارى و مسلم فى صحيحيهما عن أنس و أبى 
هريره (). 


و زاد السيوطى- بعد ذكر ما سبق- روايتين عن أبِيَ بن كعب عن رسول الله (ص»» و فى إحداهما: و جهنم تسأل المزيد حتّى 


يضع فيها قدمه فينزوى بعضها إلى بعض و تقول: قط قط. و فى الاخرى: حتّى يضع فيها ربّ العالمين ما شاء الله أن يضع فتقبض 
و تغرغر» كما تغرغر المزاده الجديده إذا ملثت و تقول قط قط (6"). 


رأى المفشرين الشيعه فى روايات التجسيم: 


ردٌ المفتدرين الشيعه الروايات المذكوره لمخالفتها نص الكتاب و عقيده التوحيد القائمه على تنزيه اللّه تعالى عن صفات المادّه: 


فقالوا ما يلى فى تفسير قوله تعالى: 


.١1889 ص‎ /7١8 تفسير الطبرى/ ج‎ -)١( 

()-م. ن/ص ١17و .١10721‏ 

()- صحيح البخارى/ ج 9ص 01١7‏ صحيح مسلم/ ج //ص 107. 
(6)- الدرٌ المنثور/ ج /٠‏ ص 207. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/7 

يَوْمَ يُكمَفُ عَنْ ساق وَ يُدْعَوْنَ إِلَى الشجودٍ قلا يَسْتَطِيعُونَ (القلم/ 69). 


الطوسى: قال: «و قوله يَوْمَ يُكسّفٌ عَنْ ساقٍ قال الزجاج: هو متعلق بقوله فَليأنُوا بشْرَكائِهِم ... يَوْمَ يُكشَّفُ عَنْ ساق 


و قال ابن عباس و الحسن و مجاهد و سعيد بن جبير و قتاده و الضيحاك: معناه يوم يبدو عن الأمر الشديد كالقطيع من هول يوم 
القيامه. و الساق ساق الانسان و ساق الشجره لما يقوم عليه بدنها و كل نبت له ساق فهو شجر؛ قال الشاعر: 


للفتى عقل يعيش به حيث يهدى ساقه قدمه فالمعنى يوم يشتدٌ الأمر كما يشتدٌ ما يحتاج فيه إلى ان يقوم على ساق, و قد كثر فى 


فإذا شمّرت لكك عن ساقها فويها ربيع و لا تسأم و قال جدّ أبى طرفه: 

كشفت لهم عن ساقها و بدا من الشرٌ الصراح و قال آخر: 

قد شمّرت عن ساقها فشدوا و جدّت الحرب بكم فجدّوا 

و القوس فيها وترغرد) ١١‏ قال الطبرسى: «أى فليأتوا بهم فى ذلكك اليوم الّذى تظهر فيه الأهوال و الشدائد. 


و قيل: معناه يبدو من الأمر الشديد الفظيع» عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و سعيد بن جبير ... ثم أورد ما نقل عن ابن 
عباس و غيره فى المعنى اللغوى و قال: 


«فتأويل الآيه يوم يشتدٌ الأمر كما يشتد ما يحتاج فيه إلى أن يكشف عن ساق». 


(0- التبيان/ ج /٠١‏ ص ١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/7 

وق بحت اللنه قارو تقول الشدنةقافف لسرت على ساني وك ع وانوي ودوك وى تال داس ارق 
كشفت لكم عن ساقها و بدا من الشرّ الصراح» )١١‏ 


و بتبنّيه للرأى اللغوى الصحيح فى تفسير 


الآيه» أعرض صفحا عن الروايات الوارده فى تفسير الساق بساق الربٌ (تعالى عن ذلكك)» فلم يذكرها لعدم اعتقاده بصححتهاء فَإنّه 
غالبانها بذكن فى مقسيره لكات يغتلت الرواباك الى تحما .وحهها من وجوه النفسير المعقوله أو البيجملد 


وقال الطباطبائى بعد ما ذكر روايات الدرٌ المنثور عن البخارى و غيره؛» عن النبىّ (ص): يكشف ربّنا عن ساقه ...» قال: «و 


الروايات الثلاث مبنيه على التشبيه المخالف للبراهين العقليه و نصّ الكتاب العزيز فهى مطروحه أو مؤوّله) .)"١‏ 


ج) روايات فى الحركه و الانتقال و الجهه: 
اشاره 

ونجد روايات فسيرية تجطل لالس عاك عن ذلكم د جر كدو القالا وصعودا ونزولا وقد وردت هذه الروايات فى كتب 
التفسير إضافه إلى كتب الحديث «0» و من تلكك الروايات: 


فى تفسير قوله تعالى: كَرلَ يَنْظَرُونَ إلا أن يَأتيِهُمُ الله فى ظُلَل مِنَ الَْمام وَ الملائكة وَ قَضدى الْأَمْر وَ إِلَى الل توْجمٌ الْأمُورٌ (البقره/ 
0010 


فد أخرج اللسيوطى ستحسيلة عستحصق انححدن مسعودعناللبىي (ص) قال: «يجمسع الله 


./6 مجمع البيان/ ج ٠/ص لا‎ -)١( 
.508 ص‎ /١9 الميزان/ ج‎ -)( 


(#اسيكاء فى الصحعيو عم أ فريرع أذ وسو ل لله شاه كول ونا مار كه و الى كل لله إلى :ماه البقاسيى يقن نلك 
الليل الآخر. البخارى/ ج 7/ ص ”0. صحيح مسلم/ ج /7١‏ ص 178. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


الأمولين و الآدخرين لميقات يوم معلوم قياماء شاخصه أبصارهم إلى السماء ينظرون فصل القضاءء و ينزل الله فى ظلل من الغمام 
من العرش إلى الكرسى). 


وفو عد اللدايه حرو قال مط نه وين كله سيفون الت حجان مها الت نو الخلليفى الناد قفؤف الباء فى لكك 


الظلمه صوتا تنخلع له القلوب. 


وهكذا زوق عفن ابن عباس و تجاعل و عكرنه و شاد فى تفسن النكن» إلا الددووي فق أبى الغالة قال فى قراءه أنقيى عب 
كَل يَنْظَرُونَ إن أنْ َأَتِبِهُمُ الله فى ظلمل مِنَ الْعَمام قال: يأتى الملائكه فى ظلل من الغمام, و هو كقوله: وَيَوْمَ تَشَّمَقُ السَّماءً 
بالْعَمام وَ نرّلَ الّملائكة تَْرِينًا (الفرقان/ 10) .)1١‏ 


رأى المفشرين الشيعه فيها: 


قال الطوسى: «المعنى: الظلل: جمع ظله. و معنى الآيه أن يأتيهم عذاب الله وما توعدهم به على معصيته؛ كما قال: َأناهُمُ الله 
مِنْ حَيِتٌ لَمْ يَسْتَسِبُوا «7) أى أتاهم خذلانه إِيَاهم. و المختار عند أهل اللّغْه الرفع فى «الملائكه؛ عطفا على اللّهء كأنّه قال: 


و تأتيهم الملائكه. و من كسر عطف على ظللء و تقديره فى ظلل من الغمام» و ظلل من الملائكه. 
و قوله: وَ قَضِى الْأَمْرُ أى فزع لهم مما كانوا يوعدون به. 


واقولهة و إلى الله جم الأقوة اتبيه على أذ الا-مور ليست إليه الآن و فى كل وقت. و معنى الآيه الاعلام فى أمر الحساب» و 
الثواب» و العقاب أى إليه» فيعذب من يشاءء و يرحم من يشاءء فلا حاكم سواه. و يحتمل أن يكون المراد: أنه لا أحد ممّن 
يملكك فى دار الدنيا إِنّا و يزول ملكه ذلك اليوم. 


وشبهت الأهوال بالظلل موق الغمام؛ كما قال: مَوْحَ كالظل 9 و معنى الآبه: ما 


(01)- الدرٌ المنثور/ ج /١‏ ص .68١‏ 

.١ الحشر/‎ -)0( 

(9)- لقمان/ ؟7". 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


ينظرون- يعنى المكدّبين بآيات اللّه- محمّدا و ما جاء به من القرآن و الآيات إِلَا أن يأتيهم أمر الله و عذابه فى ظَلّل 


مِنَّ الْعُمام وَ الْمَلاائِكهُ فهل بمعنى (ما)» كما يقول القائل: هل يطالب بمثل هذا إِلَا متعنّت؛ أى ما يطالب. و ينظرون- فى الآيه- 
بمعنى ينتظرون. و قد يقال: أتى و جاء فيما لا يجوز عليه المجى ء و الذهابء يقولون أتانى وعيد فلان» و كلام فلان» و كل 
ذلكك لا يراد به الاتيان الحقيقى» قال الشاعر: 


أتانى قول عن نصيب يقوله و ما خفت يا سلام أنّكك عائبى ١١‏ 
وقال آخر: 
أتانى نصرهم و هم بعيد بلادهم بلاد الخيزران ١؟»)‏ 


فكأنّ المعنى فى الآيه: إن الناس فى الدنيا يعتصم بعضهم ببعضء و يفزع بعضهم إلى بعض فى الكفر و العصيان. فإذا كان يوم 
القيامه اتكشف الغطاءء» و أيقن الشاككء و أقرٌ الجاحدء و علم الجاهل» فلم يعصم أحد من الله أحداء و لم يكن له من دون الله 
ناصرء و لا من عذابه دافع, و علم الجميع أنَّ الأمر كله للّها . 


وقال الطبرسى موض حا معنى الآ-يه و رادًا على من فد رها بمجى ء الله تعالى و كآنه أراد توضيح الآيه و الردّ على من فتدر ها 
ل ١نم‏ عقب سبحانه ما تقدّم من الوعيد بوعيد آخرء فقال: َل يَنْطَرُونَ إَِا أن يأِِهُمْ الله فى طَللٍمِنَ الْعَمام أى: 
هل ينتظر هؤلاء المكدّبون بآيات الله إِلَا أن يأتيهم أمر الله أو عذاب الله و ما توعدهم بةاعلى فعضيتة فى شن من السحاف. و 
قيل: قطع من السحابء و هذا كما يقال: قتل الأمير فلاناء و ضربه و أعطاه. و إن لم يتول شيئا من ذلكك بنفسه. بل فعل بأمره. 
فاسند إليه لأمره به. 


-)١(‏ البيت فى نوادر أبى زيد/ ص 37"8,؛ و معانى القرآن 


للفراء/ ج /١‏ ص .١68‏ 
(؟)- البيت للنابغه الجعدى, اللسان (خزر)» فى المطبوعه (بأرض) بدل (بلاد). 
(09- التبيان/ ج ١؟/‏ ص 188. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١88‏ 


وقيل: معناه ما ينتظرون إِلَما أن يأتيهم جلائل آيات الله غير أنّه ذكر نفسه تفخيما للآيات» كما يقال: دخل الأمير البلد» و يراد 
بذلك جنده. و إِنّما ذكر الغمام ليكون أهولء فإنّ الأهوال تشبه بظلل الغمام» كما قال سبحانه: وَ إذا عَشِيَهُْ مَوْحّ كالظلل. و قال 
الزجاج: معناه يأتيهم الله بما وعدهم من العذاب و الحساب, كما قال: 


َأتاهُمُ لله مِنْ حَيِتٌ لَمْ يدوا أى: أتاهم بخذلانه إِيّاهم. و هذه الأقوال متقاربه المعنى بل المعنى فى الجميع واحد أى: هل 
ينتظرون إِلَّا يوم القيامه» و هو استفهام يراد به النفى و الإنكار أى: ما ينتظرونء كما يقال: هل يطالب بمثل هذا إِلَا متعنّت» أى: ما 
يطالب. و مثله فى التتزيل هَلْ يَنْظَوُونَ إِلَا أن تَأيِهُمْ الملائكة أو يأتَى أَمرُ رَبُكك ...) 01١‏ 


و قال الطباطبائى فى تفسير الآيه» وفقا لطريقته فى إرجاع المتشابه من الآيات إلى المحكمات منها: 


«إنّ من الضرورى الثابت بالضروره من الكتاب و السنّه أن الله سبحانه و تعالى لا يوصف بصفه الأجسامء ولا ينعت بنعوت 
الممكنات متا يقضى بالحدوث. و يلازم الفقر و الحاجه و النقصء فقد قال تعالى: لَهِسَ كمثْلِهِ شَّى ءٌ (الشورى/ »)١١‏ و قال 
تعالى: وَ اللَهُ موَ الْمَُِ (فاطر/ 0١)؛‏ و قال تعالى: اللَهُ حَالِقٌ كل شي ء (الزّمر/ 87)؛ إلى غير ذلكك من الآيات» و هى آيات 
محكمات ترجع إليها متشابهات القرآن:» فما ورد من الآيات و ظاهرها إسناد شىء من الصفات أو الأفعال الحادثه إليه تعالى 


أن يرجع إليهاء و يفهم منها معنى من المعانى لا ينافى صفاته العليا و أسماءه الحسنى تباركك و تعالى» فالآيات المشتمله على 
لمكناسف ع أن الذساة لهال كر لهاي عاد ويك و الملكك ا إن ا( الجر ا وله تعالى: كَأََاهُمُ الله مِنْ 
عَيِتٌ لَمْ يَْكَيديُوا (الحشر/ 7): و قوله تعالى: فَأَتَى الله بْيانّهُمْ مِنَ الْقَواعدِ (النحل/ 78): كل ذلكك يراد فيها معنى يلائم ساحه 
قدسه تقدّست أسماؤه؛ كالاحاطه 


(1)- مجمع البيان/ ج "رص 5/588 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١/1‏ 


0 


و نحوها و لو مجازاء و على هذا فالمراد بالإتيان فى قوله تعالى: أَنْ يَأتيَهُمْ الله الإحاطه بهم للقضاء فى حقهم)» .)١١‏ 
ثم انتقل الطباطبائى إلى بحث المسأله بذوق فلسفى و عرفانى» فقال: 


«فالمجى ء و الإتيان الى هو عندنا قطع الجسم مسافه بينه و بين جسم آخر بالحركه و اقترابه منه إذا جرّد عن خصوصيه المادّه 
كان هو حصول القربء. و ارتفاع المانع و الحاجز بين شيئين من جهه من الجهات, و حينئذ صمح إسناده إليه تعالى حقيقه من غير 
مجاز: فإتيانه تعالى إليهم ارتفاع الموانع بينهم و بين قضائه فيهم» و هذه من الحقائق القرآنيه الّتى لم توقق الأبحاتة البرهائية ليلة 
إنَا بعد إمعان فى السير» و ركوبها كل سهل و وغرء و إثبات التشكيكك فى الحقيقه الوجوديه الأضليه) 1؟). 


َل يَنْظْرُونَ إلا أنْ يِأمِيِهُمُ اللَّهُ فى ظلَّل مِنَ الْعَمام قال: يقول: هل ينظرون إِلَا أن يأتيهم الله بالملائكه فى ظلل من الغمام و هكذا 
نزلت؛ وعن قول الله عرّ و جل: وَ 


جاء تلك و المذكه ضذا ضَذًا قاله ان اللدغة وجل لآ يوضفالتمسى عاو القهات عالق عن الاق اله و الها يتن بدو عام أمر 
رئك و الملك صفا صفا. 


أقول: قوله (ع) يقول هل ينظرونء معناه يريد هل ينظرون فهو تفسير للآيه و ليس من قبيل القراءه. 
والبعى القى ا كروتهو فوته ذا فريناممة كوف المراه با عافة كعالى انان أمردة ا 
9 قضايا النبقه: 


اشاره 


كمسائتدت بي دالوضايع إلى تشويه صوره التوحيدهامتذدت كذلك إلى التش كيكك 


(01)- الميزان/ ج 7/ ص ٠١6‏ و .٠١8‏ 

(5)-ع.. نحن ,.1١2‏ 

عنصن /ا١1,‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 18/8 


برساله خاتم الأنبياء (ص»)؛ و كان من ذلكك اسطوره «الغرانيق» الّتى دسّها أعداء الإسلام» و بقيت قرونا حتّى يومنا الحاضره قضه 
يتعلق بها الأعداء للطعن فى الاسلام و رسوله العظيم» و كان منهم بعذ بعض المستشرقين "١‏ و تلامذتهم أمثال رشدى الملعون فى 
آتياته الشيطاتيه. 


- اسطوره «الغرانيق» و رواياتها: 
اشاره 


و خلاصه القصّه المفتراه: أنّ رسول الله (ص) لما رأى من قومه ما شق عليه من مباعده ما جاءهم به من الله تمنّى فى نفسه أن 
يأتيه من الله ما يقارب بينه و بين قومهء و كان يسرّه مع حتبه قومه و حرصه عليهم أن يلين له بعض ما قد غلظ عليه من أمرهم؛ 
حتى حدّثت بذلكك نفسه و تمّاه و أحته» فأنزل الله عليه: وَالنّجْم إذا وى ما ضَلَّ صاحِكمْ و ما عُوى و ما يَنِْقٌ عن الْهَوى فلما 
انتهى إلى قوله أ قَرَأَيُُْ الات وَ الْعُرَّى» 4ة اكالكة الأخرى اللى القيظان على ابيا نا كان يحلات بريه وو أن أله 


قومه: 


(تلكة الفراوق الفنى عو ا متشا عونق أو دس 1 


فلمًا انتهى إلى السجده فيها و ختم السوره سجد فيهاء فسجد المسلمون بسجود نبيهم تصديقا لما جاء به و اتباعا لأمره» و سجد 
من فى المسجد من المشركين من قريش و غيرهم لما سمعوا من ذكر آلهتهم, فلم يبق 


ثم تفرّق الناس و خرجت قريش و قد سرّهم ما سمعوا من ذكر آلهتهم ... .)7١‏ 


1ف :1 الزىا تداك تتتحه أوردهعينا اللجحمري فى تسححيوة بطرق فو ا عي متسة مع “.نا بح كي 


(1)- راجع للمزيد: أحاديث امّ المؤمنين عائشه للعلامه العسكرى/ ج /١‏ ص 7/4 فى أقوال المستشرقين و استفادتهم من روايات 
«الغرانيق). 


()- م. ن/ءص 307 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١89‏ 


القرظى و محمّدد بن قيسء و أبى العاليه» و سعيد بن جبير» و ابن عباسء و الضححاك. و أبى بكر بن عبد الرّحمن بن الحارث» و 
أوردها الواقدى و الزمخشرى و البيضاوى و السيوطى و غيرهم فى تفاسيرهمء و نحن نذكر هنا روايه واحده كنص أساس فيها: 


لاحي ا ره لور ك1 ل لوي ا ا م و 

هله» فتمتّى يومئد أن لا- يأتيه من الله شى فينفروا عنه. فأنزل الله عليه: وَ النّخمٍ إذا هَوى ما ضَ نَّ صاحبكُمْ و ما عَوى فقرأها 
ا مان كال لكر القق الميطان فيه كل : تلك الغرانقه العلى و أن 
شفاعتهنٌ لترجى. فتكلم بها ثم مضى فقرأ السوره كلهاء فسجد فى آخر السوره و سجد القوم جميعا معه و رفع الوليد ابن المغيره 
ترابا إلى جبهته فسجد عليه» و كان شيخا كبيرا لا يقدر على السجود, فرضوا بما تكلم به و قالوا: قد عرفنا أنَّ الله يحيى و يميت 
وهو الّذى يخلق و يرزق» و لكن آلهتنا هذه تشفع لنا عنده؛ إذ جعلت 


قالا< فلتا أمسى أتاه جبرئيل (ع) فعرض عليه السوره. فلمًا بلغ الكلمتين اللتين ألقى الشيطان عليه قال: ما جتتكك بهاتين. فقال 
رسول الله (ص): افتريت على الله و قلت على الله ما لم يقل. فأوحى الله إليه: وَ إِنْ كادُوا لَيَفينُونَك عَنِ الى أَوْحَينا إِلَيِك 
تي ياغ إلى قوله: ثم لا جد لكك لاصيا فما زال مغموما مهموما حتى نزلت عليه و ما سنا بن كك من نول 
وَ لاني إِنَا إذا كم“ تمنى أَلْقَى انان فى أفيئيه تنح الله ما بلْقى المّبطان كم يخكم الله آياته وَ الله عَلِيمٌ حكِيمٌ قال: فسمع من 
كآن امن المهاجريق بأرضن العيشه أن أهل مكداقد أسليوا كلهي ::فرسهوا إلى عشائرهم و فالواءتهم ألمب اليناف رجدو القوم قد 
ارتكسوا حين نسخ الله ما ألقى الشيطان .)١١‏ 


(1)- تفسير الطبرى/ ج ٠١‏ ص 1817. 


التقشير بالمائوو:و تطويزه عند الشبعة» ضر ١51‏ 
دراسه الروايات: 


ناقش العدامه العسكرى روايات هذه الاسطوره و أثبت زيفها و وضعها من قبل الزنادقه من خلال البحث العلمى فى سندها و 
متنهاء و ذلكك أن جميع رواتها لم يدركوا النبئى (ص, إِلَّا ابن عباس الذى لم يكن قد ولد فى العصر الى تتحدّث عنه 
الاسطورهء كما إِنَّ الجملاءت الموضوعه فى الاسطوره تناقض تسلسل الآبيات فى سوره النجم و الْتى تهاجم المشركين و 
عقائدهم. إضافه إلى عدم الدلاله الّغويه للتمنى على القراءه و التلاوه و إِنّما على الرغبه و اشتهاء النفسء ثم بن تعارض تلك 
الروايات مع الآيات القرآنيه (النحل/ 48 الإسراء/ 68, ...) التى تثبت صيانه الوحى و التنزيل و حجب سلطه الشيطان عن عباده 
البوالحية. 


و أخيرا أشار إلى نص 


ابن الكلبى فى كتابه الأصنام» على أن قريشا كانت تطوف بالكعبه و تقول: و اللّات و العرّىء و مناه الثالثه الاخرىء فَإِنّهِنَ الغرانيق 


العلى و ان شفاعتهنٌ لترتجى. و كانوا يقولون: بنات الله و هنّ يشفعن إليه. 


فلك ] شك اللهرسؤله (ص) أنرل عي أنراكم اللاتٌ وَ الْعَرّى:ه وَ مَناة الثَالتَهَ الأخرى أ لكمٌ الذَّكر وَلَهُ الأنتى تلك إذاً قَدمةٌ 
نيز إن هق إلا أشماة مه 2 سَميكُمُوها أت و آباوكع ما أَنْرّلَ الله بها من سُلْطان (التنجم/ -١4‏ - 018 
ثم ذكر ما روى عن محتّرد بن إسحاق بن خزيمه من أنه أللف كتابا فى هذا الصدد و برهن فيه أن روايات الغرانيق وضعتها 


.)١١ الزنادقه‎ 


- رأى المفسّرين الشيعه فى أسطوره الغرانيق: 


تاقث الستيرون الشيعه هذه الروابات فى القسير قوله تعالى: وَ ما أَْسَْنا ِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نْبيٌ إِنَا إذا تَمَنّى أَلْقَى الشَِّطانُ 
فى أمعه فينح اللَّهُ ما يُلْقَى الشَِّطانُ تُمَ بُخَكم الله آياته َ اللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ (الحج/ 87)؛ و ذلكك من خلاءل النظر فى معنى 


(0)- أحاديث أمّ المؤمنين عائشه/ ج 7/ ص 017 1ا3. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١9١‏ 


(التمتّى) لغود ثّاء و البحث فى معنى الروايات و توضيحهاء و المناقشه فى سندهاء و أخيرا محاكمه الروايات على أساس العقيده 
الثابته بآيات وروايات أخرى تثبت حفظ الوحى و عصمه النبى (ص». و فى ما يلى آراءهم: 


الطوسى: ذكر الشيخ الطوسى روايه «الغرانيق» كأوّل الآراء الوارده فى تفسير الآيه» و لكلنّه بادر بعدها إلى درج يِه الآراء الَتى 
فى ذكر الع (صن) لاليه المفركبن بالخيرء و أن الووايه الى قالت :ذلك رلا أصل لها فقال: 


قال مجاهد: كان النبيَ (ص) إذا تأخر 


5 


عنه الوحى تمنّى أن ينزل عليه فيلقى الشيطان فى أمنيته» فينسخ الله ما يلقى الشيطان و يحكم آياته. و قال أبو على الجبائى: 
الغا كان يعلط :فى" القراءه شهو] قتؤاء :و لكان عاك على الل و لاله مي لا تعر نه يشو لأتيليت أن نعود الله كال عليه 
و قال غيره: إِنْما قال ذلكك فى تلاوته بعض المنافقين عن إغواء الشياطين» و أوهم أنه من القرآن. 


و قال الحسن: انّما قال: هى عند اللّه كالغرانيق العلى يعنى الملائكه فى قولكم؛ و إن شفاعتهن لترتجى فى اعتقادكم. و التمنى 
فى الآيه معناه التلاوه» قال الشاعر كعب بن مالكك: 


تمنّى كتاب الله أوّل ليله و آخره لاقى حمام المقادر 
و قال الجبائى: إِنّما سها النبى (ص) فى القراءه نفسها. 


فأمّا الروايه بأنّهِ قرأ تلكك الغرانيق العلى» و إن شفاعتهنٌ لترتجىء فلا أصل لهاء لأنْ مثله لا يغلط على طريق السهوء و انما يغلط فى 
المتشابه) .)١١‏ 


الطيرنين: آنا الطبر مت ففة بن بر أى التقد الدرتفي في ررد تلكك الرواباك قوة 


(1)- التبيان فى تفسير القرآن/ ج /١‏ ص ."١9‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١947‏ 


إضافه إلى إيراده بعض آراء المفسّدررين فى تأويل الروايات بما ينفى عن الرسول (ص) ما ادعته من ذكره آلهه قريش بخير» و 
تنزيه ساحته عن ذلكك,. فقال أوّلا فى باب النزول بعد ما ذكر ما روى عن ابن عباس و غيره: 


«فهذا الخبر إن صمح محمول على أنّه كان يتلو القرآن فلمًا بلغ إلى هذا الموضع و ذكر أسماء آلهتهم و قد علموا من عادته أنه 
كان يعيبهاء قال بعض الحاضرين من الكافرين: 


تلكك الغرانيق العلى» و ألقى ذلكك فى تلاوته توهّم أن ذلك من القرآن» 
يق فى بوهم من 


فأضافه الله سبحاتة إلى الشيطاة لأنه إثما حضل بإغوالة و ونوشه: و هداعا أورده المركقى قدس الله روه فق كنات القترية و 


هو قول الناصر للحق من أئمّه الزيديه. و هو وجه حسن فى تأويله) .)١١‏ 


ثم عاد فى باب المعنى للتأكيد على نفى ما نسب إلى ساحه الرسول (ص»))» معرضا بصيحه سند الأحاديث؛ مستندا إلى رأى 
المرتضى أيضاء فقال: 


١قال-‏ المرتضى-: و أمَا الأحاديث فى هذا الباب فهى مطعونه و مضعفه عند أصحاب الحديث؛ و قد تضمنت ما ينزه الرسل (ع) 
علدو كيك يجوز د لكف علق الي لاضن )وفنا قال سيحائه: كتالكه لتقت به فوفك (الفزفان/ )بز فال: 


سفرك قلا تنسى (الأعلى/ *)؛ و إن حمل ذلكك على السهو فالساهى لا- يجوز أن يقع منه مثل هذه الألفاظ المطابقه لوه 
السوره و نظمها ثم لمعنى ما تقدّمها من الكلام ...) .1١‏ 


الطباطبائى: أمَا العّامه الطباطبائى» فلم يناقش فى سند الروايات»؛ و قد نسب إلى بعضهم تصحيحهم لهاء و لكن جزم بتكذيبها من 
باب المناقشه فى متنهاء و تعارضه مع أدلّه عصمه النبى (ص».» و بالتالى فتح هذه الروايات الباب للتشكيكك فى سائر القرآن 


(1)- مجمع البيان/ ج /ا/ ص 174. 

()-م. ن/ص .1١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١91‏ 

- و العياذ بالله-» فقال بعد ذكر ما أخرجه السيوطى فى الدرّ المنثور: 

«أقول: الروايه مرويّه بطرق عديده عن ابن عباس و جمع من التابعين و قد صبححها جماعه منهم الحافظ ابن حجر. 


لكن الأدلّه القطعيه على عصمته (ص) تكذَّب متنهاء و إن فرضت صححه سندها فمن الواجب تنزيه ساحته المقدّسه عن مثل هذه 
الخطيئه» مضافا إلى أن الروايه تنسب 


إليه (ص) أشنع الجهل و أقبحه. فقد تلا (تلكك الغرانيق العلى و إن شفاعتهنٌ لترتجى)؛ و جهل أنه ليس من كلام الله و لا نزل به 
جبريل» و جهل أنه كفر صريح يوجب الارتداد و دام على جهله حتّى سجد و سجدوا فى آخر السوره و لم يتتئه» ثب دام على 
جحي زم حل جررل و عر ارمع رن وطووا امبرو لعرا جا علي روا اام لوطي وق راوزل خاو ا ل زوييا 
جبريل؛ ثم ارطع ع لي لح مد حمر لفو ارو افوا روطي نيراك ارين 
يلك مِنْ رَسُولٍ وَ لاني إِنَا إذا َه : نَمنّى أَلْمَى المّتِطانٌ فى أمعته. 


مومه له 


و بذلكك يظهر بطلان ما ربّما يعتذر دفاعا عن الحديث بأن ذلك كان سبقا من لسان دفعه بتصرف من الشيطان سهوا منه (ص) و 
غلطا من غير تفطن. فلا متن الحديث على ما فيه من تفصيل الواقعه ينطبق على هذه المعذره. و لا دليل العصمه يجوّز مثل هذا 
السهو و الغلط. 

على أنّه لو جاز مثل هذا التصرّف من الشيطان فى لسانه (ص) بإلقاء آيه أو يتين فى القرآن الكريم لارتفع الأمن عن الكلام 


الإلهى ... و بذلكك يرتفع الاعتماد و الوثوق بكتاب الله من كل جهه و تلغو الرساله و الدعوه النبويّه بالكليه جلت ساحه الحق من 
ذلكك» .)١١‏ 


(1)- الميزان/ ج /١‏ ص 99". 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء» ص: ١9‏ 


الخلاصه: و من خلال النماذج التى مرّت» يتضح لنا موقتف المفدرين الشيعه من موارد الوضعء الّتى تمس أسس العقيده؛ سواء 


على مستوى التوحيد, أو عصمه الأنبياء (ع)» و أخيرا رساله خاتم 


الأنبياء محمد (ص) و عصمته و تنزيهه عن أى خطأ أو زله مع أن كثيرا من هذه المرويات ورد ذكرها فى كتب التفسير الشهيره 
كتفسير الطبرى و السيوطىء و غيرها دون أى ردٌ أو تعقيبء بل أحيانا بالتزام لبعض هذه الآراء كما مرّ. 


1# روايات الإسراء 9 المعراج: 


و لعلّها من أكثر الأمثله وضوحا على الوضع لكثره ما وضع فيها من العجائب و الغرائب» و نظره واحده إلى كتب التفسير بالمأثور 
كالطبرى و الدرٌ المنثور تعطينا شواهد على ذلكك,. نشير إلى ما ورد فى بعضهاء و هو غيض من فيض: 


-١‏ فقد وردت روايات تنسب الرؤيه و الحركه إلى الله (تعالى عن ذلكك». و أنّه هو الذى دقاو خدلى ... و أن النبى (ص) 


رأى ركه عند سدره المنتهى (؟7). 


-١‏ و أن جبرئيل و ميكائيل شقا صدر النبى (ص) و بطنه و غسلا جوفه بماء زمزم» فشرح صدره و نزع ما كان فيه من غل و ملآه 
حلما و علما و إيمانا و يقينا و إسلاما و ختما بين كتفيه بخاتم النبوه ... 7. 


و كأنّ هذه الامور المعنويه تكون بغسل جوف الانسان بالماءء» و النبوّه تكون بالختم على الظهر! 


ادو سم الستسيات كا لعريكبية اعموهرهوتةة سيو ا نميو فيان بال تيال ونوك الله 


(1)- الدرٌ المنثور/ السيوطى/ ج 0/ ص 88 1. 
()سع.ن/ضن 11١‏ 

(0)-م. ن/ ص 199. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١98‏ 


(ص): «انّ مما خلق الله لأرضا من لؤلؤه بيضاء مسيره ألف عام عليها جبل من ياقوته حمراء محدق بهاء فى تلك الأرض ملكك 
قد ملأ شرقها و غربهاء له ستمائه رأس». فى كل رأس ستمائه وجه. فى كل 


وجه ستون ألف فم, فى كل فم ستون ألف لسانء يثنى على الله و يقدّسه و يهلله و يكبره» بكل لسان ستمائه ألف و ستين ألف 


*- و فيه: أخرج ابن ماجه و ابن مردويه» عن أنس بن مالكك (رض». قال: قال رسول الله (ص): «ما مررت ليله أسرى بى بملا 
مق الملوكه الاقالوا لى باامندعر اتتكذا بالتمحانه ك4 


- قصّه آدم (ع): 


و روى فيها المفترون قصصا و كلمات عجيبه ملئوا بها تفاسيرهم, و من أراد الاطلاع عليها مفضّلا فليراجعها فى مظانها 0 من 
ذلكك: أن آدم (ع) خلقه الله بيده!! و أنّه مكث أربعين ليله» و فى روايه أخرى: أربعين سنه. جسدا ملقى كان إبليس يأتيه يضربه 


برجله» فيصلصل ثم يدخل من فيه و يخرج من ديره» و يدخل من ديره و يخرج من فيه ... .)59١‏ 


و عن أبى هريره: أن الكعبه خلقت قبل الأرض بألفى عام, و أنّ اللّه أرسل الملائكه 


.1١7" ناص‎ .م-)١(‎ 

()-م. ن/ص .77١‏ 

()- انظر مثلا: الدرٌ المنثور/ ج /١‏ ص ٠١١‏ و ما بعدها. 
(؟)- رواه ابن جرير عن ابن عباس. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١98‏ 


ليأتوا بتراب من الأرض ليخلق منه آدمء فامتنعوا لأنّ الأرض أقسمت عليهم أن لا يأخذوا منها شيئا يكون للنار فيه نصيب؛ حتى 
بلغت النوبه لملكك الموت- و فى روايه أخرى: إبليس- 


فأخذ منهاء و أن آدم أرى الأنبياء من أولاده فرأى داود فسأل: كم عمره؛ فقيل: ستون سعة«فطليه أن ,تقض .هن غمرةةٍ الآلق 
سنه- أربعون سنه و يزاده فى عمره ... ثم جاءته الملائكه لتتوفاه بعد مضى ألف سن إلا أربعين» فاعترض بأنّه له أربعون سنه 
أخرى. فقالوا: أ ليس قد أعطيتها ابنكك داود؟ قال: ما أعطيت أحدا شيئاء قال أبو هريره: جحد آدم؛ و جحدت ذرّيّته» ونسى و 


نسيت ذْرّئّته .)١١‏ 


وفى أخرى: أن آدم لما اهبط إلى الأرض هبط بالهند, و إِنّ رأسه كان ينال السماءء و أن الأرض اشتكت إلى ربّها ثقل آدم 
فوضع الجبار تعالى يده على رأسه؛ فانحط منه سبعون ذراعا!! 7١‏ 


و أنّه: أوَل شىء أكله آدم حين اهبط إلى الأأرض الكمثرى. و أنّه لما أراد أن يتغوّط أخذه من ذلكك كما يأخذ المرأه عند 


الولاده» فذهب شرقا و غربا لا يدرى كيف يصنع! حتّى نزل إليه جبريل فأقعى آدمء فخرج ذلك منه؛ فلمًا وجد ريحه مكث 


و منه: أخرج ابن عساكر عن ابن عباسء أنّ آدم كان لغته فى الجنّه العربته. فلمما عصى سلبه الله العربيه فتكلم السريائيه» فلمما تاب 
رد عليه العريه. 


وعن قتاده قال: كان آدم (ع2 يشرب من السحاب. 
وعن كعبء قال: أوّل من ضرب الدينار و الدرهم آدم (ع). 


و عن خالد بن معدان قال: أهبط آدم بالهند و انه لما توفى حمله خمسون و مائه 


(01)- الدر المنثور/ ج /١‏ ص .١1١18‏ 

()-م. نص .١1"0‏ 

(9)- م. ن/ ص 1758. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1١91‏ 


رجل من بنيه إلى بيت المقدسء و كان طوله ثلاثين 


ميلا و دفنوه بهاء و جعلوا رأسه عند الصخره و رجليه خارجا من بيت المقدس ثلاثين ميلا .)١١‏ 


و إِنّما استطردنا فى ذكر هذه الروايات؛ لأنّ أمثالها فى كتب التفسير كثيره» و فيها ما فيها من التناقضات و القضايا العجيبه 
هى تدلّ بنفسها على وضعهاء كما تدلٌ على ضروره التأمّل و التدبّر فيما يروى عنهم فى التفسير, إذ إِنْ فيه الكثير من الموضوع أو 
المأخوذ من أهل الكتاب. 


ه- روايات الفضائل و المناقب: 


-١‏ فى الدرٌ المنثور: أخرج ابن أبى حاتي عن عبد الله الأؤدئ قال: قال رسول الله (ضن):ورآايت ليله اشرق بن غفودا أبيشن 
كأنّه لؤلؤ تحمله الملائكه» قلت: ما تحملون؟ قالوا: عمود الاسلام أمرنا أن نضعه بالشام). 


و الروايات فى فضائل الشام كثيره؛ و لا شكك فى أنّها من وضع وعاظ سلاطين بنى اميِهه و يدل على ذلكك أنّهم رووا عشرات 
الروايات فى أن «الشام» هو الملجأ عند وقوع الفتن» و هو محل الإيمان و معقل المسلمين فى الملاحم؛ و أن اللّه تكفّل بالشام و 
أهله» و أنّ اللّه عزّ و جل يقول: يا شام أنت صفوتى من بلادى» ادخل فيكك خيرتى من عبادى .... و أن الله عزّ و جل قسّم الخير, 
فجعله عشره أعشارء فجعل تسعه بالشام و بقيّته فى سائر الأرض- بما فيها الكعبه المشرّفه و المسجد الحرام و غيرها و قسم الشرٌ 
عشره أعشار» فجعل جزءا بالشام و بقتّته فى سائر الأرض. و أنّ الأبدال كلهم من أهل الشام- دون غيره- ... إلخ. 


و روايات اخرى قارنت بين الشام و العراق- و هى بيت 


القصيد- و تقدّم الشام على 
(1)-م. ن/اص .16١‏ 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١98‏ 


محّرد (ص) و بنى هاشم و غيرهم- ... و هى روايات واهيه التّدند خاويه المعنى» و لا يشكك عاقل فى أنّها من وضع الأمويين 
ضمن حربهم الاعلاميه ضدّ الامام على (ع) و خلافته التى اتتخذت الكوفه بالعراق عاصمه لها. 


1- و فيه: عن أبى هريره» قال: قال رسول الله (ص): «ليله عرج بى إلى السماء ما مررت بسماء إِلَا وجدت اسمى فيها مكتوبا: 


و هى من موضوعات عبد الله بن إبراهيم الغفارى؛ ذكره الذهبى فى ميزان الاعتدال» من طريق الخطيب, عن محمد بن عبد الله 
الهلالى البصرى. و قال: خبر باطل. و ذكره السيوطى فى الموضوعات .)3١‏ 


*- و فيه عن على (ع)» قال: قال رسول الله (ص): «ليله أسرى بى إلى السماء رأيت على العرش مكتوبا: لا إله إلا الله محمد 
رسول الله أبو بكر الصدّيق عمر الفاروق عثمان ذو النورين» 7 


و رواه ابن الجوزى بلفظ قريب منه» عن أبى بكر عبد الرحمن بن عنان الصوفىء قال: حدّثنا محمد بن مجيب الصائغ. قال: حدّثنا 
تداوابن مخمتةا هن انيف عم دم تال قال سول اللشرضى )ليله مفو ف ارابك عليه الحزق مكو الا إله إلا«اللف يعمد 


رسول 


الله أو كز الصديق عم القارو ف عقياة ذو التووين بتع مظلوها): 


أضعافا مضاعفه عنما جاء فى فضل الحجاز و جزيره العرب و الطائف التى تتضمن بيت الله و الكعبه المشدفه: 


(؟)- ميزان الاعتدال/ ج / ص 205 برقم 2/7809 اللآلئ المصنوعه/ ج /١‏ ص 198. 

(0)- الدرٌ المنثور/ ج ه/ ص 5194-717. 
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قال ابن الجوزى: هذا حديث لا يصيح عن رسول الله (ص»» و أبو بكر الصوفى و محمد بن مجيب كدذّابان» قاله يحيى بن معين. 
و الروايات فى باب الفضائل عجيبه فقد بالغ الوضاعون فيها دون حد و تصوّر. 


وقد ينسبون هذه الروايات إلى علىٌ أو غيره من أهل البيت (ع) و وجوه الصحابه ليعطوها قوّه و سنداء فإن من يضع يتفدّن فى 
وضعه؛ و لكن كان حبل الكذب قصيراء و سرعان ما ينكشف الموضوع لضعف فيه. 


؟- و من وجوه المبالغه فى ذلكك أنْهم رووا عن عّار بن ياسرء قال: قال رسول الله (ص): «يا عمار! أتانى جبريل آنفا فقلت: يا 
جبريل! حدّئنى بفضائل عمر بن الخطاب فى السماءء فقال: يا محتّد! لو حدّثتكك بفضائل عمر مثل ما لبث نوح فى قومه ألف 
نه ل سوق عانا ها فيك انل عدو تعن العس ا سارك ادي لكوي اا 


قال الهيثمى: رواه أبو يعلى و الطبرانى فى الكبير و الأوسطه و فيه الوليد بن الفضل العنزى» و هو ضعيف جدًا .0١١‏ 


اسماعيل - و هو من رواته-. 
وقال أبو الفتح الأزدى: هو ضعيف .)١١‏ 


هدو عن عضصمه: قال: قال رسول الله (ص): دلو كان بعددى تين لكان غسراء قال: رواه الطبراق و فيه الفضل بن الميكتان و هو 


ضعيف )0 وذ 5 


و مثله عن بلال بن رباح مرفوعا- إلى النبيَ (ص)-: «لو لم ابعث لبعث عمراء أورده ابن الجوزى فى الموضوعات 59». 


.88 مجمع الزوائد و منبع الفوائد/ الحافظ الهيثمى/ ج 9/ ص‎ -)١( 
.7"9 ص‎ /١ الموضوعات/ ج‎ -)0( 

(7) سم ن. 

(6)- م. ن. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠٠١‏ 

موارد الوضع فى التفاسير الشيعيه 


أسباب الوضع: 


قد ذكرنا سابقا الظروف التى صنعها الأمويون للنيل من علي (ع) و شيعته, حتّى أن معاويه بعد عام الجماعه- الَذى استتبٌ له فيه 
الأمر- كتب كتابا إلى جميع عمّاله جاء فيه: (أن برئت الذمّه ممّن روى شيئا فى فضل أبى تراب و أهل بيته). و قام الخطباء على 


كل منبر يلعنون علبًا و يبرءون منه و يقعون فيه و فى أهل بيته. 


و فى المقابل فإنّ معاويه قام ببذل الأموال للرواه و المحدّثين بفضل عثمان و بنى امّه» حتّى شاع الحديث فى كل البلدان» فبعث 
كتابا آخر جاء فيه: أنّ الحديث قد نشأ فى عثمان و كثر فى جميع الأمصار فإذا جاءكم كتابى هذا فادعوا الناس إلى الروايه فى 
فشائل المسحانه بيو اشر كوا خخززا بروية أخد مو السلفين فن تقل أن عرات دقل إلاى اتوق والضن لدقى الضيجانه كان 
هذا أحبّ إلى و أقرٌ لعينى و أدحض لحتجه أبى تراب و شيعته» و أشدّ عليهم من مناقب عثمان. فقرأ عمّاله كتابه على الناس فرووا 
أخبارا كثيره فى مناقب الصحابه لا حقيقه 


لها ولا واقع .)١١‏ 


وقد شاعت و انّسعت سياسه الوضع الأمويه حتّى غدت سنّه لأصحاب الفرق و الاتجاهات السياسيه و الفكريه المختلفه. قال ابن 
قتيبه مصورا هذه الأوضاع: إن كل طائفه من هذه الطوائف المختلفه فى المبادئ الَّتى تعتمد عليها قد روت الأحاديث المختلفه 
التى تؤيد مذهبها و اتجاهها» .)7١‏ 


و استمرٌ خلفاء بنى امه على هذه السيره» و امتدّت أيديهم إلى القرآن ليفشره علماء 


المرفوغاة ”ف الأعانى الآنار العسي رضن خاو 12 
()- م. ن/ءص نفة 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: ٠١١‏ 


السلطان بما تهوى أنفسهم؛ حتّى أَنْهم فشروا لسليمان بن عبد الملكك أنّ الآيه: وَ الى تَوَلَى كيرة مِنْهعْ لهُ عَذابٌ عَظِيمْ قد أنتزلت 
فى على (ع) .0١١‏ 


و كان شيعه أهل البيت (ع) يقتلون و يشرّدون و يعانون من الكبت و القمع و الاضطهاد, قال الباقر (ع): «فقتلت شيعتنا بكل بلده 
و قطعت الأيدى و الأرجل على الظنّه و التهمه» و كل من يذكر بحبنا و الانقطاع إلينا سجن و نهب ماله و هدمت داره ... حتّى 
بلغ الحال بهم أن الّجل كان يتمئى أن يقال له زنديق أو كافر و لا ينسب إلى التشيع لعلئّ) .)7١‏ 


و من الطبيعى فإنّ مثل تلكك الظروف الإرهابيه. خصوصا على المستوى الثقافى» و تلكك الهجمه الاعلاميه الشرسه لتشويه صوره 
الإمام على (ع) و شيعته» قد خلقت عند البعض نوعا من ردٌ الفعل» و عند آخرين بعضا من التعصّبء و ربّما الغلوه خصوصا عند 
بعض الفرق الّتى التجأت بفعل المطارده الشرسه إلى بعض البلاد النائيه عن سلطتهمء فإنّ أثممّه أهل البيت (ع) كانوا دوما تحت 
المراقبه الشديده من قبل هؤلاء الحكامء متنا 


حدّد حركتهم و حرّيه اتصالهم بأتباعهم, و سمح لبعض هذه الأفكار المتطرفه بالنمو فى بعض الأوساط. 


و يرجع بعض الباحثين بدء الوضع عند الشيعه إلى ردّ الفعل على الإعلا-م الأموى؛ و ذلكك و عند ما تخلخل الوضع الأموى و 
«أحس ضعفاء الشيعه بالفرج بعد الشدّه؛ و كانت أسماعهم قد ملثت بشتم على اذى حاول الأمويون أن يصوّروه و كأنّه من ألدّ 
أعداء الاسلام و الانسانيه» تطوّع منهم من لا يملكك من الدّين و الصّبر ... إلى مقابله الكذب بمثله و الشَّتم و السَباب بلونه و لغته 


ولسبوا أكتوة إلى الأنقة ليكو أقرف: إلى التسلديق بو اكت شيوعا و النشازا بين الناس )ركاه 


(0)-م. ن/ص /15. 
(؟)-م. ناص .1١5‏ 
(9)-م. ن/ا ص .١77‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7١7‏ 


و هكذا فإِنٌ أكثر الموضوعات فى الكتب الشيعيه كانت فى باب الفضائل و المثالب, و لم يكن أهل البيت (ع) بحاجه إلى 
ذلككء و قد نزل بحقهم القرآنء إذ أذهب الله عنهم الرّجس و طهّرهم تطهيراء و جعلهم الرسول (ص) فى حديث الثقلين قرناء 
القر]ة:الذية لأ يفترقؤن عنت وغتر ذلك من الآثان الصحيحه 


و نجد فى تحليل هذه الظاهره رأيا آخرء إذ أنّه يرجع حركه الغلو و الوضع فى الفضائل نسبه إلى أثمّه أهل البيت (ع)) يرجع 
ذلك- إضافه إلين دور الغلاه- إلى المعادين لأهل البيت (ع). لقي ما روايات منكره لتشويه صورتهم و تضعيف حجّتهم» 
فهو- والرأى للعلامه التسترى- بعد أن بين وضع عدد من الروايات بهذا الشأن» و قال: «... ليس كل ما نسب إليهم- الأتمّه (ع)- 


صحيحاء فقد وضع جمع من الغلاه أخبارا فى معجزاتهم 


و فضائلهم و غير ذلكك»» و ذكر بعض الآراء و الروايات المؤرّده؛ قال: «كما انه وضع جمع من النضًّاب و المعاندين أخبارا منكره 
فى فضائلهم و معجزاتهم بقصد تخريب الدينء و لأن يرى الناس الباطل منه فيكفروا بالحقّ منه. 


قال الباقر (ع): و رووا عنا ما لم نقله و لم نفعله ليبغضونا إلى الناس). 


ثم ذكر روايه عن الصدوق فى العيون تؤكد هذا المعنى» و هى: (إِنَ إبراهيم بن أبى محمود قال للرضا (ع): يا ابن رسول اللا إن 
عندنا أخبارا فى فضائل أمير المؤمنين و فضلكم أهل البيت» و هى من روايه مخالفيكم و لا نعرف مثلها عندكم, أ فندين بها؟ 


فقال (ع): ياابن محمود! إِنْ مخالفينا وضعوا أخبارا فى فضائلناء و جعلوها على ثلاثه أقسام: أحدها الغلوٌء و ثانيها التقصير فى 
أمرناء و ثالثها التصريح بمثالب أعداثناء فإذا سمع الناس الغلوٌ فينا كفروا شيعتنا و نسبوهم إلى القول بربوبيتناء و إذا سمعوا التقصير 
اعتقدوه فيناء و إذا سمعوا مثالب أعدائنا بأسمائهم ثلبونا بأسمائناء و قد قال الله عرّ و جلّ: وَ لا تَمْرُوا الّذِينَ يَدْهُونَ مِنْ دُونِ الله 


يشمو ا الله عَدُواً بر عِلْم - إلى أن قال يااين أبى محمود! احفظ ما حل نكف به ققل جمعت لكف فيه خخير الدّثيا و الآخرة) 119, 


(1)- مستدركك الأخبار الدخيله/ العلامه محمد تقى التسترى/ ج /١‏ ص 18١؟.‏ 
التقشير بالمألون و تطويره عدد الشيعة» صر #.؟ 
أهل البيت (ع) يحذّرون من الوضع: 


تصدّى أئمّه أهل البيت (ع) للتحذير من الأحاديث الموضوعه؛ و حدّروا من الدسٌ و التحريف الى قام به الغلاه و تبرّءوا منهم» 


الأأعقلرا علكا حديكا إلاأها وافق القر نز الست أو محدوت معه 


تاهوا في" أحاة ها الكقد ةقان المعيره ب ستين- لمعم اللدك قن دسٌ فى كتب أصحاب أبى أحاديث لم يحدَّث بها أبى» فاتقوا 


اللمو ل عقاو عله فا الك قوان :را تعالى بو شل نهنا )1 0 


كلما حدر أهَل البيت (ع) من رجال مشتخصين بأسمائهم قاموا بالوضع و التزويرء لكى يكون الحذر شاملا لكل ما ورد عنهم؛ قال 
الإمام الرضا (ع): «إنّ أبا الخلاب كذب على أبى عبد اللّه (ع)» لعن اللّه أبا الخطاب و كذلكك أصحاب أبى الخطاب يدسّون 
هذه الأحاديث إلى يومنا هذا فى كتب أصحاب أبى عبد الله (ع)) .037١‏ 


إن هؤلاء الغلاه بما دسّوا فى أحاديث أهل البيت (ع)- خصوصا التفسير- قد أضرّوا بحديثهم و معارفهم ضررا بليغاء لأنّ هذه 
الأحاديث الموضوعه و المدسوسه تشوش فهم طريقه أهل البيت فى التفسيرء خصوصا إذا كان الشخص غير ملم بطريقتهم و غير 
عارف بالأسانيد و الرجال و الرواه «”). 


و قد ثبت أهل البيت (ع) قاعده يرجع إليها فى قبول الأحاديث أو ردّهاء و هى الاحتكام إلى كتاب الله تعالى فى كل أمر و إلى 
كتاب الله و سنّه الرسول (ص) فى الحديث الّذى يروى عنهم؛ فقد روى الكلينى بسنده عن عبد الله بن أبى يعفور, قال: 


4 ذثنى 1 ل ف 10 اتحتن أن بمتتكون ف سحي ]الى كشال سحدالت 


-)١(‏ رجال الكشى/ ج ”رص للءع. 

.1 مستدركك الأخبار الدخيله/ التسترى/ ج ١ص غ8‎ -)١( 
.67" ص‎ /١ مقدّمه تفسير البرهان/ الآصفى/ ج‎ -)0( 
التفسير بالماثؤر :ةو تظويرة عند الشيعه: طن عم‎ 


أبا عبد اللّه- الصادق (ع)- عن اختلاف الحديث يرويه من نثق به و من لا نثق به» قال: (إذا 


ورد عليكم الحديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله أو من قول رسول اللّه (ص) و إِلَّا فالّذى جاء كم به أولى به). 
وعن أتوب بن الحرٌ قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: (كل شى ء مردود إلى الكتاب و السنّه. و كلّ حديث لا يوافق كتاب الله 
فهو زخرف) .)١١‏ 


المفشرون الشيعه و الوضع: 


اتتخذ المحققون من المفسرين الشيعه موقفا محتاطا من الروايات التفسيريه و اشترطوا فى قبولها- تبعا لأثمه أهل البيت (ع)- 
موافقفيبا للقرآ ته قال العلامه الطاطباتي: وإ روانات النفسير إذا كانت حادا لا حجيه ليا إلاساواقق مشاصم الآبات قدرها 
يوافقها- على ما بِيّن فى فن الاصول- فإن الحتجه الشرعيه تدور مدار الآثار الشرعيه المترتبه فتنحصر فى الأحكام الشرعيه و ما 
وراءها كالروايات الوارده فى القصص و التفسير الخالى من الحكم الشرعى فلا حجيه شرعيه فيها. 


و أما الحجيه العقليه فلا مسرح لها بعد توافر الدسٌ و الجعل فى الأخبار سيما أخبار التفسير و القصص. إِلَا أن تقوم قرائن قطعيه 
يجوز التعويل عليها على صححه متنه» و من ذلكك موافقه متنه لظواهر الآيات الكريمه. 


فالذى يهم الباحث عن الروايات غير الفقهيه أن يبحث عن موافقتها للكتابء فإن وافقته فهى الملاكك لاعتبارهاء و لو كانت مع 
ذلكك صحيحه السند فإنّما هى زينه زيّنت بهاء و إن لم توافق فلا قيمه لها فى سوق الاعتبار. 


و أمًا تركك البخث عن موافقه الكتاب» و التوغل فى البحث عن رخال الستذ- إلا 


(1)- الاصول من الكافى للكلينى/ ج /١‏ باب الأخذ بالسنّه و شواهد الكتاب/ الحديث ”و "#. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١0‏ 


ما كان للتوسّل إلى تحصيل القرائن- ثم الحكم باعتبار الروايه بصححه سندها ثم تحميل ما 


يدل عليه متن الروايه على الكتابء و اتخاذه تبعا لذلكك كما هو دأب كثير منهم فما لا سبيل إليه من جهه الدليل» .)١١‏ 


و تعامل أعلاءم المفتررين الشيعه مع الروايات الوارده فى تأويل الآيات فى أهل البيت (ع) وفى أعدائهم. على أعام ايام 
قبيل «الجرى و التطبيق»» و هو من قبيل تطبيق الآيه على ما ينطبق عليه من الموارد (مدحا أو ذمًا أو غيره)» و إن كان خارجا عن 
مورد النزولء و اعتبره الطباطبائى نوعا من التفسير بالبطن .)3١١‏ 


و نجد هذا المنهج أيضا عند غيره من المفسّرين» كالسيد السبزوارىء الّذى يقول: 


«... إِنْى لم اهتم بذكر شأن التزول غالباء لأنّ الآيات المباركه كليات تنطبق على مصاديقها فى جميع الأزمنه» فلا وجه لتخصيصها 
بزمان النزول أو بفرد دون فرد آخرء و كذلكك جميع الروايات الوارده عن الأثمّه الهداه فى بيان بعض المصاديق لها فهو ليس من 
نات التخصيض: بل من باب تطبيق الكلى على القردء كما ستعرق ذلكك كله إثاشاء الله تعالى)0): 


جدير ذكره إِنّ الباحثين لين درسوا الموضوعات؛ وجدوا أن غالبها لا تصح من حيث السند حيث يوجد غالبا فى سندها 
مجاهيل أو رواه ضعاف أو متّهمون بالغلوٌ « لذا يمكن من خلال البحث العلمى فى تحقيق الأسانيد تمييز و تمحيص الكثير من 
الأحاديث؛ و فرز الضعيف منها عن الصحيح و الغثٌ عن السمينء و لا يعنى ذلكك بأىّ حالء الغضٌ عن دراسه مدى تطابق 
الحديث- حتى مع قوّه سنده- مع القرآن الكريم و السنّه المتواتره. 


.118 الميزان/ ج 9/ ص‎ -)١( 
.27 الميزان/ ج 0/ ص 58 القرآن فى الاسلام/ ص‎ -)( 


(#الموزاعت التسيرة/ اله عب الأغلن لمش واوى لقاتنية البو لك دعن 


(6)ت للمويدة الموفيوعاف ف الآثار و الأخبار/ الحسق هن :9 فما بعد 


التفسير بالمأئور و تظويره عدذ الشيعه صن 2؟ 
مصادر الموضوعات: 


و رغم سعى كثير من مفسّرى الشيعه للحذر من الأحاديث الموضوعه و تأكيدهم على ذلك فى مبدأ عملهم فى التفسير )١١‏ و 
ردّهم الكثير من الموضوعات؛ خصوصا التفاسير الباطنيه المنسوبه إلى الجاروديه و الإسماعيليه و غيرهم, إِلَا أنه مع ذلك فقد 
تسرّبت بعض هذه الموضوعات إلى كتبهم» خصوصا كتب التفسير بالمأثور, و لا سيما التى تتبع نهج جمع الأحاديث و درجها 
ذوف دراشه و تحتيق» فقد كان السب الركسن وراء لكك عو الأخل أساسا من مصادر متهمه بالوضعء نذكر منها: 


- التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى (ع) إذ إن راوييه مجهولا-ن و الراوى الثالث عنهما لم تثبت وثاقته. قال عنه ابن 
الغضائرى: «محتّرد بن القاسم المفسّر الاسترابادى: ضعيف كَذَابء روى عنه أبو جعفر تفسيرا يرويه عن رجلين مجهولين» و 
التفسير موضوع عن سهل الديباجى عن أبيه بأحاديث من هذه المناكير) .07١‏ 


و مع ذلكك, فقد أخذت روايات هذا التفسير طريقها إلى الكثير من المجاميع التفسيريه بالمأثور» كتفسير البرهان» و نور الثقلين» و 
الصافى و غيرها. 


- كتاب «مشارق الأنوار فى أسرار أمير المؤمنين» للشيخ رجب البرسى و هو متهم بالغلو عند علماء الشيعه و كتابه فاقد للاعتبار 
العلمى و اعتمد على كتاب «جامع الأخمانا الذي لا يعرف مو لفه فضا غرن أسائيك رؤاياتة :6 


و كتابه مشحون بالغلوٌ و الأخبار المكذوبه على على و بنيه (ع) و روى فيه الغرائب 050 و مع ذلكك فقد كان من مصادر البحرانى 
فى تفسيره «البرهان). 


.٠١ مقدّمه تفسير الصافى/ ص‎ -)١( 
.5778 صيانه القرآن من التحريف/ ص‎ -)١( 


(9)- مقدّمه تفسير 


البرهان/ ج /١‏ ص 67. 
(©)- الموضوعات/ الحسنى/ ص 777 و0 777. 
التفسير بالمأئور و تطويره عدذ الشيعه طىء /ا؟ 


- كتاب «مصباح الشريعه) المنسوب إلى الإمام الصادق (ع)» و لم تثبت نسبته و مؤلفه مجهولء و قد نسبه بعض العلماء إلى هشام 


بن الحكمء إِنَا أنها لم تثبت .)١(‏ 
و رجع إليه البحرانى أيضا. 


- كتاب الاحتجاج للطبرسى الْمذى يرجع إليه البحرانى و أكثر منه الحويزى فى تفسيره نور الثقلين؛ و الكتاب لا يعلم مؤلّفه بدقّه 
إذ احتمل السيّد محمد بحر العلوم فى مقدّمته سنّه من المعاريف يحتمل انتساب الكتاب إليهم؛ و هو لا يعدو مراسيل لا إسناد 
لهاء أكثرها تلقيقات: مخ روايات ثقليه .و التجاجات عقليه كانت الغيره بذاتها لآ بالأسائيده لذا رفقن العلماء الأخلذ بها كروايات 


معتبره» و فى بعض مروياته خبط و تخليط غريب .)3١‏ 


وهناكك مصادر اخرى مقطوعه السند, و بعضها لا اعتبار لها «/» كما أورد بعض المفّ رين طائفه من الروايات الضعيفه من 
حيث السند» و المضطربه من حيث المتن ... 


و مع الأْسف لم تجر عمليه تصفيه فى الا-صول و التفسيرء فى روايات أهل البيت (ع) كما جرى فى حقل الفقه. إذ قام العلماء 
بتنقيح و تصفيه روايات أهل البيت (ع) بنسبه معقوله فى الفقه. إلا أن احاديك (الأضول) و (النفسير) و (النفان] )و (السين) 
بقيت على حالهاء كما فى المصادر الروائيه الاولى» لم يتصدّ لها أحد بجهد علمى مناسب للتصفيه و التنقيح «6). 


نماذج من الموضوعات: 

١-روى‏ فى السوافى عسن على تسن الحكسهم عن المففسل فسن صالسح عسسن جسابر الجعفى 
(1)- مقدّمه البرهان/ ج /١‏ ص "67. 

.777 صيانه القرآن/ ص‎ -)١( 


)ع نص 11١‏ 


(6)- مقدّمه البرهان/ ج 


١/ص‏ "57. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠7١8‏ 


عن الإمام الباقر (ع) أنّ الآآيه: وَ لَقَدْ تَهدْنا إلى 1م مِنْ قبل قَنَسِىَ وَ لَمْ جد لَه عَرْماً (طه/ 22١0‏ أنّه عهد إلى آدم بولايه محمد و 
الأثمّه من ولده فتركك و لم يكن له عزم على ذلكك .١١‏ 


وفى سند الحديث: المفضل بن صالح. الى جاء فى ترجمته: «ضعيف كذاب يضع الحديث) .)7١‏ 


و مع التغاضى عن ذلكك. فإنّ آدم من الأنبياء الذين اختارهم الله لرسالته» مع ذلكك فكيف يصحت عليه أن يخالف عهد الله و لا 


يعزم عليه كما تنص الروايه» .)37”١‏ 
1- عقد الشيخ التسترى فصلا للأحاديث الموضوعه فى «أخبار التفسير الى نسبوه إلى العسكرى (ع) بهتانا» فقال: 


«يشهد لافترائها عليه (ع) و بطلا-ن نسبتها إليه ولد هاده خويت المجداعة:و'تناد الآثان اعد ين اللشبية العضاترض» اتتتاذ 
النجاشى, أحد أثمّه الرجال فقال: إن محمد ابن أبى القاسم الَذى يروى عنه ابن بابويه ضعيف كذَابٍ روى عنه تفسيرا يرويه عن 
رجلين مجهولين ... و التفسير موضوع عن سهل الديباجى عن أبيه بأحاديث من هذه المناكير. 


و ثانيهما بسير أخباره فنراها واضحه البطلان مختلقه بالعيان» (6). 


ثم سرد الشيخ بعضا من موضوعاته التأريخيه فى قضّه صفين و قضّه المختار و غيرهما و أثبت بطلانها تاريخياء ثم ذكر بعضا من 


موضوعاته فى التفسير» خصوصا فى قصص الآيات و منها: 


.77١ الموضوعات للحسنى/ ص‎ -)١( 

()- جامع الرواه/ الأردبيلى/ ج 7ص 08 1. 

(*)- الموضوعات/ نفس الصفحه. 

(©)- مستدركك الأخبار الدخيله/ التسترى/ ج /١‏ ص .١18١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: ٠١9‏ 


أ- ما فيه فى قوله تعالى: فَإِنْ لَمْ تَفْعلُوا وَ لَنْ تَفْعلُوا 


قال: و أمَا قلب الله الس على اليهود الّذين قصدوه و أهلكهم اللّه به فإنٌ النبى (ص) لما ظهر بالمدينه اشتدٌ حسد ابن أبى له فدبّر 
أن يحفر له حفيره ... الخ و ما يوضح جعله- وضعه- أن ابن أب كان من منافقى الأنضار و نزلت:سوره (المتافقون) فيه لا من 
اليهود. 


ب- و منها فى تفسير قوله تعالى: فَوَقاهُ الله سِيئَاتِ ما مَكرُوا وَ حاق بِآلٍ فِوْعَوْنَ سُوءُ الْعَدَابِ من أن فرعون انتقم ممّن وشى 
بحزقيل ليهلكوه؛ إذ أمر أصحاب أمشاط الحديد فشقوا بها لحومهم من أبدانهم؛ بدل أن ينتقم من حزقيل. 


قال التسترى: «يشهد لوضعه أنَّ الكافى روى فى الصحيح أنْ الصادق (ع) قال فى قوله تعالى: فَوَقاهُ اللَهُ سَِيئاتِ ما مَكرُوا و الله 
لقد سطوا عليه و قتلوه و لكن أ تدرون ما وقاهء وقاه أن يفتنوه عن دينه. و روى القمى عنه (ع)» قال: (و الله لقد قطعوه إربا و 


لكن وقاه 5 يفتنوه عن دينه)) .)١١‏ 
و بعد ما ذكر نماذج كثيره من الوضع فى تفسير الآيات القرآنيه» قال التسترى: 
«و بالجمله ففى الكتاب أكاذب عجيبه و غفله الأصحاب عنه من الغرائب» .)7١‏ 


و ما قصده فى قوله «غفله الأصحاب» هو رجوع بعض العلماء إليه فى التفسير و اعتمادهم عليه كمصدر أخذوا منه فى تفسيرهم 
للاآيات. 


و قال فى موضع آخر: «هذا و لو أردنا استقصاء ما فى الكتاب لطال الباب و كان كما قيل بالفارسيه (مثنوى هفتاد من كاغذ 
شود). و مما يشهد لجعله أنه مشتمل على معجزات منكرات ...) 0379. 


و ذكر طرفا منها ثم قال: «ثمم ما نقلت من الكتاب النموذج منه و لو أردت الاستقصاء 


()-م. ن/ص ع18. 


"0 


ن/ ص ع19. 

()- م. نص 708. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 7٠١‏ 

لاحتجت إلى نقل جل الكتاب لو لا كله فإنّ الصحيح فيه فى غايه الندره) .)1١‏ 


و قال أيضا مشيرا إلى الوضع الْذى حصل فى باب الفضائل من قبل الغلاه و النصاب على السواء و المندرج فى هذا التفسير: ١و‏ 
بالجمله هذا التفسير و إن كان مشتملا على ذكر معجزات كثيره لأمير المؤمنين (ع) كالنبى (ص».؛ و هو بمنزله نفس النبئى (ص) 
بشهاده القرآنء إلا أنه ليس كل ما نسب إليهم (ع) صحيحاء فقد وضع جمع من الغلاه أخبارا فى معجزاتهم و فضائلهم و غير 
ذلك ... 


كما أنه وضع جمع من النضًاب و المعاندين أخبارا منكره فى فضائلهم و معجزاتهم بقصد تخريب الدين و لأن يرى الناس الباطل 
منه فيكفروا بالحق منه» قال الباقر (ع): 


(و روواعنًا ما لم نقله و لم نفعله ليبعٌضونا إلى الناس)) .)7١‏ 


ج- و من الموضوعات فى الفضائل ما رواه «البرهان» فى تفسير سوره طه عن قتاده عن أبى العاليه عن ابن عباس» قال: «كنا 
جلوسا مع النبى (ص) إذ هبط الأمين جبرئيل (ع)؛ و معه جام من البلور الأحمر مملوء مسكا و عنبر» و كان إلى جنب رسول الله 
(ص) على بن أبى طالب (ع) و ولداه الحسن و الحسين (ع)» فقال له: السلام عليكك الله يقرأ عليك السلام و يحييكك بهذه 
التحّه و يأمركك أن تحتى علدا و ولديه. قال ابن عباس: فلا صارت فى كف النبى (ص) هلل ثلاثا و كبر ثلاثا ثم قال بلسان 
ذرب طلق- يعنى الجام-: بشم اللَِّ لمن الرَجِيمء طه» ما أَنْرَنا ليك الْقَْآنَ لَِشْقَى فأشمها النبق (ص) و 


حيّاها علا (ع) فلًِا صارت فى كفّ على (ع) قال: بسم الله ال[حمن الرّحيم, إِنّما وَلِيِكُمُ الله وَ رَسرْولَهُ وَ الّذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ 
يُقِيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْنَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ» فأشمّها علي (ع) و حاها الحسن (ع) فلمًا صارت فى كف الحسن (ع) قال: بشم 
الله الرخمن الرججيوم. ءٍِ 3 تَتَسسَنَاءَلونُ* ع ال إ! اليم الزى قلخ فيه 


- 








(١)-م.‏ ن/ص ؟١5.‏ 

(؟)- م. ن/ ص .5١18‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "١١‏ 

نكرثرة ى قالاابن عباس قلا أدرف إلن السماد :عات أم ف الأرضن ترات يقد الله 


ولأنّ الروايه قد رويت من غير الشيعه. و إن كان بعضهم نقلها عنهم, فقد علق عليها التسترى: «فإنّه ممما وضعه المخالفون ليشينوا 
أمر الشيعه بأنْهم يدّعون لأثمتهم امورا منكره و معجزات ركيكه. و رجاله عاميون ... و بالجمله فالعدوٌ يأتى من كل سبيل حتّى 
بوضع المعجزات لهم (ع)؛ و قد صرّح بذلك الرضا (ع)» .)١١‏ 


."18 مستدركك الأخبار الدخيله/ ج ع/ ص‎ -)١( 
7١7 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص:‎ 
الإسرائيليات‎ -" 

اشاره 


الإسرائيليات جمع لمفرده إسرائيليه» و هى: قضّه أو حادثه تروى عن مصدر إسرائيلى» و النسبه فيها إلى إسرائيل» و هو يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم أبو الأسباط الاثنى عشرء و إليه ينسب اليهود, فيقال: بنو إسرائيل. 


وقد ورد ذكرهم فى القرآن منسوبين إليه فى مواضع كثيره منها قوله تعالى: لعن الذِينَ كفرُوا مِنْ بَنِى إشرائيل عَلى لِسانٍ داودَ وَ 
عِيِسَى ابْن مَوْيَمَ ذلكك بما عَصوًا و كانوا يَعْتَدُونَ (المائده/ 0/8. 


- 
مه 


و لفظ الإسرائيليات ... يستعمله علماء التفسير و الحديث و يطلقونه على ما هو أوسع و أشمل من القصص اليهوديه» فهو فى 


اصطلاحهم يدل على كل ما تسلّل إلى التفسير و الحديث من أساطير قديمه منسوبه فى أصل روايتها إلى مصدر يهودى أو 
عبرانى. 

واإثما أطلق.علساء التفسين و الحديك تنظ الاسرائيلات على كل :ذلك من بات التغليت للون البوؤدئ على غترف لأن غاله ما 
يروى من هذه الخرافات و الأباطيل يرجع فى أصله إلى مصدر يهودى. و اليهود كانوا أشدّ أهل الكتاب صله بالمسلمين و 
ثقافتهم كانت أوسع من ثقافات غيرهم )١9‏ ... 


وربّما كانت الإسرائيليات من باب النسبه إلى كتب بنى إسراثيل المجموعه باسم العهد القديم الّذى يأخذ منه اليهود و النصارى 
على السواءء باعتباره كتابا مقدّسا 


.١١ الاسرائيليات فى التفسير/ د. الذهبى/ ص‎ -)١( 
7١ التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء» ص:‎ 


لديهم »1١‏ وهو المصدر لهم فيما يرجع إلى قصص الأنبياء و الامم السابقه على المسيح (ع» و هى تشكل القسم الأساس من 
الزو] ناتف المباتلية'ف الشيدين ف القين دك 


لأنهم كانوا يرجعون فى أكثر ذلكك إلى كتب بنى إسرائيل؛ و أسفار الأنبياء على وجه الخصوص. 


وقد شكلت الإسرائيليات قسما معتدًا به من الروايات التفسيريه حتّى عدّها بعض الباحثين المصدر الرابع من مصادر الصحابه فى 
التفسير بالمأثور ”0 على أساس أن بعض القضايا الّتى طرحت فى القرآن تنفق مع ما طرح فى التوراه إلَا أنْها فى القرآن موجزه 
واف التوراه مقط له وأ قا كانت العقول «اتماعبيل إن الاسعفاء و الا شعتصاء ها عض البحات (وضن) رجفو ف اسصناء 
هذه القصص الْتى لم يتعرّض لها القرآن من جميع نواحيها إلى من 


دخل دينهم من أهل الكتاب ”0 


و رأى آخرون أن من أسباب قبول الإسرائيليات و رواجها فى كتب المفسّدرين هو حسن ظلّهِم فى رواه تلكك الأنباء و أنّهِم لا 
يروونإالا ص حيحة و تعويلا على مف اا ووه 


-١‏ العهد القديم» و هو الّذى وصل إلى اليهود بواسطه الأنبياء الي كانوا قبل عيسى (ع). 
1- العهد الجديد و هو الَذى كتب بعد عيسى (ع). 


و العهد القديم هو التسميه العلميه لأسفار اليهود و ليست التوراه إلا جزءا منه» و يعتقد عامّه اليهود و النصارى أنّ العهد القديم 
منزل من الله تعالى و هو الركن الأساس لديانتهم و يشمل العهد القديم التوراه الّتى تحكى قصّه العبرانيين و شريعتهم, و أسفار 
الأنبياف و الكتب .و هئ أسفار الحكمه التى كثر فيها الشعر و القضصص و الأمثال. راجع عبد الرزاق محمد أسود/ المدخل إلى 
دراسه الأديان و المذاهب/ ج /١‏ ص .١188‏ 


(5)- التفسير و المفسّرون/الذهبى/ ج ١/ص‏ 26. 
(- م. ناص 26. 
التقشير بالمأئوو و تطويره عدد الشيعة» ضر *١‏ 


الإمام أحمد و البخارى و الترمذى عن عمرو بن العا ص- و هو من رواه الإسرائيليات- عن رسول اللّه (ص) قال: «بلغوا عنّى و لو 
ابه و حدّثوا عن بنى إسرائيل و لا حرج:» و رواه أبو داود أيضا باسناد صحيح عن أبى هريره - و هو من رواه الإسرائيليات 
أبشاك هن رون الله (ص) أنه قال: (حدثوا عن بنى إسرائيل و لا حرج) فترخصوا فى روايتها كيف كانت ... .)١١‏ 


جواز نقل الإسرائيليات و عدمه 


اختلفت لأقوال فى جواز أو عدم جواز روايه الإسرائيليات» استنادا إلى أحاديث ظاهرها المنع 07١‏ و اخرى ظاهرها الجواز 00 و 
أدلّه 


اكترن عنها! تبره لقعا ند: إل أله لحف فلى ,كفن الأكا ديه القائله بالكو انها سروه صب دوو رووا د الإنب انلافة كعد 


الله بن عمرو بن العاص أو أبى هريره. 


و أجمل القول ابن كثير بقوله: «إذا تقرّر جواز الروايه عنهم فهو محمول على ما يمكن أن يكون صحيحء فأمّرا ما يعلم أو يظنّ 
بطلانه بمخالفته الحق الى بأيدينا اذى هو عن المعصوم. فذلك متروكك لا يعرج عليه) 9©). 


أمّا ابن تيميه فقد فصل الموقف من الإسرائيليات بحسب موضوعاتها إلى ثلاثه أقسام محدّدا ذلكك فى دائره الذكر للاستشهاد لا 
للاعتقاد» و راجعا فى الموقف منها 


.8١ ص‎ /١ محاسن التأويل/ تفسير محمّد جمال الدين القاسمى/ ج‎ -)١( 


()- البخارى/ كتاب أحاديث الأشاء فين ما روى عنه (ص): «و حدّثوا عن بنى إسرائيل ولا حرج. و الذهبى/ تذكره الحفاظ. 
ترصو غيل اتلد بن سلام. و للمزيد: الإسرائيليات/ د. رمزى نعناعه/ ص عل حكم روايه الإسرائيليات. 


()-م. ن/ص *4. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: ”١8‏ 

بمطابقتها أو مخالفتها للروايات الاسلاميه؛ فقال: 

١و‏ لكن هذه الأحاديث الإسرائيلايه تذكر للاستشهاد. لا للاعتقاد فإنّها على ثلاثه أقسام: 
أحدها: ما علمنا صحته ممما بأيدينا مما يشهد له بالصدق فذاك صحيح. 

و القاق ونه علينا كلاية فيا عقد امنا بخالفة. 


والثالث: ما هو مسكوت عنه لا من هذا القبيل و لا من هذا القبيل فلا نؤمن به ولا نكذبه» و تجوز حكايته لما تقدّم- من حديث 


بلغوا عنّى ... و حدّثوا عن بنى إسرائيل و لا حرج-. و غالب ذلك ممّْنا لا فائده 


فيه تعود إلى أمر دينى» و لهذا تختلف أقوال علماء أهل الكتاب فى مثل هذا كثيراء و يأتى عن المفشدرين خلاف بسبب ذلكك» 
كما يذكرون فى مثل هذا أسماء أصحاب الكهف و لون كلبهم و عدتهم» و عصا موسى من أى الشجر كانت,ء و أسماء الطيور 
اّتى أحياها اللّه لإبراهيم؛ و تعيبن البعض الّذى ضرب به المقتول من البقره» و نوع الشجره الّتى كلم اللّه منها موسى (ع) ... إلى 
غير ذلكك مما أبهمه الله فى القرآن مما لا فائده فى تعيينه تعود على المكلفين فى دنياهم و لا دينهم) .)١١‏ 


ولكنٌ المراجع لكتب التفسير. يجد غالب ما يروونه من الإسرائيليات هو من النوع الثانى و الثالث» فمنه ما فيه مخالفه واضحه 
لاصول الاسلام كالخدش بعصمه الأنبياء (ع)؛ كما يأتى» و منه لغو لا حاجه فيه. 


على أن القرآن الكريم قد بين أن ما أتى به من القصص و أخبار الأنبياء و الامم السابقه هو أحسن القصص (يوسف/") و هو 
القصص الحق (آل عمران/ *©) الّتى صدرت بعلم (الأعراف/ /0 و إِنَّ هذًا الْقَوَآنَّ يَقَصٌ عَلى يَنِى إشرائيل أكثَر الى هُمْ فيه 
يَحْتَلِفُونَ (النمل/ */0. 


.44 مقدّمه فى اصول التفسير/ ص 68- 68: نقلا عن الإسرائيليات/ ص‎ -)١( 
١1: التفسير بالمأتوو و تطويره عند الشبعة هن‎ 


و إذ جاء القرآن لتصحيح الرؤى و تقويم الاعوجاج الْذى تعرضت له الشرائع السابقه و بيان الحق فيما حرّف و شوّه من قصصهم. 
فأىٌ حاجه له بعد هذا إلى أن يستعان على فهمه بمن هم قاصرون عن فهم شريعتهم و معرفه تاريخهم. 


قال الإمام على (ع): (و فى القرآن نبأ ما قبلكمء و خبر ما بعدكم, و حكم ما بينكم) 


.)١١ 
مصادر الإسرائيليات:‎ 


أشهر من أخذت أو رويت عنه الإسرائيليات هو: تميم الدارى و عبد الله بن سلام من الأوّلين و كعب الأحبار و وهب بن منبه من 


و أكثر من أخذ عنهم أبو هريره» و أخذ عنهم كذلك عبد الله بن عباس- بناء على ما يروى عنه أو ينسب إليه-» و نقل أن عبد 
الله بن عمرو بن العاص كان يأخذ مباشره من كتب أهل الكتاب الّتى غنمها يوم اليرموك كما كان يأخذ من كعب الأحبار 07. 


طرق تسلّل الإسرائيليات: 
أخذت الإسرائيليات طريقها إلى كتب الحديث و منها التفسير بالمأثور غالبا بطرق ثلاث هى: 


كت الرواوعن كنب الأسراقلاض نباشره ققد روى الحافظ الذهى فى :كل كر الحناظ» فى #« مه عيه الله ين عتمرو ين العاضن 
أنه أصاب جمله من كتب أهل الكتاب و أدمن النظر فيها و رأى فيها عجائب. 


كمال السسوظيى:وورة عمسن عكسيد اللحسة بسن غشرق نحن العخاض اتحياء تمسق بالتمسفه 


.”31 نهج البلاغه/ ح‎ -)١( 

(؟)- الاسرائيليات/ الذهبى/ ص 7/7- .١١8‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 717 

و أخبار الفتن و ما أشبهها بأن يكون مما تحمله عن أهل الكتاب .)١١‏ 


1- الأخذ عن دخل الاسلام من أهل الكتاب ككعب الأحبار و عبد الله بن سلام و تميم الدارمى و وهب بن منبه» و قد توزعت 
المرويّات عنهم فى كتب التفسير. 


*- عن طريق من أخذ عنهم؛ كما فى بعض الأخبار المرويّه عن ابن عباس و أبى هريره و غيرهماء و بعضها صريح فى النسبه إلى 
نوفا "كنا زوباعع كفب الأحار و سكياس فرك غلبيماء و قل كنت الوم كانا رأخذان هه الحدمك. 


فقد روى الذهبى فى ترجمه أبى هريره: عنه أنه لقى كعبا فجعل يحدّثه 


و يسأله فقال كعب: ما رأيت أحدا لم يقرأ التوراه أعلم بما فيها من أبى هريره .)7١‏ 


و قال السيوطى: «حديث الفتون طويل جدًا يتضمّن شرح قصّه موسى و تفسير آيات كثيره تتعلق به» و قد ثنه الحفاظ منهم المزى 
وابن كثير على أنه موقوف من كلام ابن عباس. قال ابن كثير: و كان ابن عباس تلقاه من الإسرائيليات» .07١‏ 


و فى الدرٌ المنثور أن معاويه كان يرجع إلى كعب فى القصص و تفسير غريب القرآن 50. 
كيف دخلت الإسرائيليات الفكر الاسلامى؟ 


وراء تداول الروايات الإسرائيليه و انتشارها بين المسلمين أضبات عديده تحتاج إلن دراسه مفصله مستقله عن بحثناء و لكن 
يمكن إرجاعها بشكل رئيس إلى الظروف التى مرّت على الحديث بعد وفاه رسول الله (ص). 


(1)- م. ن/ ص 7©, الإسرائيليات و أثرها فى كتب التفسير/ ص :4١٠‏ عن تذكره الحفاظ/ ج /١‏ ص 737 و .8١‏ الإتقان/ ج 7/. ص 
سن 


(1)- تذكره الحفاظ/ ج /١‏ ص 19. الإسرائيليات/ ص .4١‏ 
()- محاسن التأويل/ ص ”5. 

(6)- الدرٌ المنثور/ ج نص ٠ثع‏ و امع. 
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فكما هو معلوم من تاريخ الحديث أنه مرّت فتره منذ وفاه رسول الله (ص) حتّى نهايه عصر الخليفه الثانى منع فيها الناس من 
تداول الحديث النبوى (ص)- و منه حديثه فى تفسير القرآن الكريم- خلافا لعصر الرسول (ص) الّذى كان الناس فيه يتناولون 
حديثه و يتابعونه فى كل مجلس و مناسبه ليقتبسوا من نوره. 


روى الذهبى فى تذكره الحفاظء قال: إن أبا بكر جمع الناس بعد وفاه نبيهم فقال: 


إنْكم تحدثون عن رسول الله (ص) أحاديث تختلفون فيها و الناس بعدكم أشدّ اختلافاء فلا تحدّثوا عن رسول الله 


(ص) شيئاء فمن سألكم فقولوا: بيننا و بيتكم كتاب الله فاستحلوا حلاله و حرّموا حرامه .0١١‏ 


شريككم 019 
و فى مستدرك الحاكمء قال: فلمًا قدم قرظه قالوا: حدثناء قال: نهانا ابن الخطاب. 
و فى جامع بيان العلم و فضائله» قال قرظه: فما حدثت بعده حديثا عن رسول الله (ص) 0”. 


وقدأدّت هذه السياسه إلى عدم تداول الناس للحديث النبوى الشريف؛ فقد روى السائب ابن يزيد» قال: صحبت سعد بن 


مالك- أبى وقاص - من المدينه إلى مكه فما سمعته يحدّث عن النبيَ (ص) بحديث واحد (8". 


-)١(‏ الذهبى/ تذكره الحفاظ/ ج /١‏ ص -١‏ / ترجمه أبى بكر. 
(1)- تاريخ الطبرى ط. أوربا/ ج 0/ ص 776١‏ و ط. دار المعارف بمصر/ ج 5/ ص 27١5‏ نقلا عن نفس المصدر. 


(0- جامع بيان العلم للخطيب البغدادى/ ج ",ص /١517/‏ ط. المدينه المنوّره سنه ١179/‏ ه/ و تذكره الحفاظ/ ج ١/ص‏ /اء وو سئن 
الدارمى/ ج /١‏ ص ثلى و ستن ابن ماجه؛ المقدّمه/ باب التوقى من الحديث عن رسول الله (ص)/اج /١‏ ص ؟» و مستدركك 


الحاكم/ ج /١‏ ص ٠١١‏ و طبقات ابن سعد/ ط. بيروت/ ج #/ ص “2 و كنز العمال/ ج ؟/ ص 187. 

(5)- سنن ابن ماجه/ ج /١‏ ص 2135١‏ و سئن الدارمى/ ج ١/ا‏ ص 8/8. 
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و فى تاريخ ابن كثير عن أبى هريره قال: لم نكن نستطيع أن نقول: قال رسول الله (ص) حّى قبض عمر .)1١‏ 


هذه 


انكاس علقة تراه هائرة لدى الناسن كنا بستاتعرة السو تروى و أحكاء و ارساداك و اكه تدك ستصوعها الحدايت 
النبوى الشريف الّذى جاء فيه القرآن: 

و ما يَنِْنُ تحن الْهَوى إِنْ هُوَ إَِا وَحي يُوحى عَلَمَهُ شَدِيدٌ القُوى (النجم/ *- 8). 

اذى جاء فياناً لكتات الله قال تعالن :3 اونا تيك الذّ كر لِبميّنَ لِلنّاس ما نَزّلَ إِلَيهمْ وَلَعَلَهُ يََفَكرونَ (النحل/ ع©). 

و من المعلوم أنّه لا يمكن أن تبقى فى فكر الناس و ثقافتهم منطقه فراغ فهى لا بد أن تملأ بحق أو باطل. 


فمن المعلوم ولا شكك فيه أهميه السنّه و دورها فى بيان القرآن و تشريع الأحكام؛ إن فى القرآن قواعد عاّه و اصولا مجمله و 
آيات محكمات, و اخر متشابهات؛ و لقد وكل الله لنبيه (ص) بيان ذلك لامته حتّى تكون على علم بكتاب ربّهاء و درايه بما 
أرشد إليه من تشريعات و أحكام ... و من هنا كانت منزله السنّه من القرآن الكريم منزله المبتين من المبين ... .)7١‏ 

ولا نعلم بعد هذا التوضيح كيف كان حال الامّه بعد ما منعت من حديث رسول الله (ص». إذ فرّق بين كتاب الله و بيان نبيه 
00 

و فى ظلٌ مثل هذه الأوضاع ذهبت الامّه تتلمس طريقها و ما تحتاج إليه من شروح و آراء و بيانات ذات اليمين و ذات الشمال- 


قن غير الورك النروى النخدووت متنا :رادها خيزه و كه اذ لا تفومن ١‏ زا البقدن اعادو عو عدت الزسؤل:ض) باع حال 


من الأحوال. 


العسكرى/ ج 7/ ص .8١9‏ 
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و فى تلكك الظروف التى منع فيها أصحاب رسول الله (ص) و فيهم من فيهم من السابقين الأوّلين من تداول الحديث سمح 
كتب اليهود و غيرهاء حتّى أدلوا بدلوهم أيضا فى تفسير القرآنء كما هو الحال مع تميم الدارى الّذى خض ص له الخليفه الثانى 
ساعه فى كل اسبوع يتحدّث فيها قبل صلاه الجمعه من على منبر الرسول (ص) و جعلها عثمان على عهده ساعتين فى يومين .)١١‏ 


قال الذهبى: «و يغلب على الظنّ أنّه كان محدّثا بارعا و قاضًا ماهرا و يقينى أنه كان راويه عزوفا عن خداع العامّه بالقصص و 
أباطيلها. فقد ذكر صاحب أسد الغابه و غيره أنه كان أوّل من قصّ و أنه استأذن عمر بن الخطاب (رض) فأذن له). 


و قد احتل- مع غياب الصحابه عن التحديث- موقعا بارزاء حتّى وصفه عمر بأنّه خير أهل المدينه ١؟)!!‏ 


مرا كعب أحبار اليهود, الى كان من كبار علماء اليهود و أحبارهم باليمن» فقد أعلن إسلامه على عهد عمر و بقى بالمدينه 
بطلب منه «”. و كان اليهود يسمونه بكعب الأحبار لأنّه كانت عنده جميع كتبهم أو لأنّه أهم علمائهم الكبار» و لكن العجيب فى 


فقي ووائمية أن عم حة ‏ السطحيات قتبكال# وكا كفت نا يعن تال فمتهور مجح حتفن 


()- معالم المل ارسق رالعلانه العسكرى/ ج /١‏ 


ص 88. و فيه كان تميم هذا نصرانيا من علماء أهل الكتاب. قدم المدينه بعد غزوه تبوكك, و أعلن الاسلام بعد سرقه ثبتت عليه 
ليرفع بإسلامه ما ادين به. 


(1)- الإسرائيليات/ الذهبى/ ص :1١‏ و فى هامشه أسد الغابه/ ج /١‏ ص /١١8‏ ط. الوهبيه و الإصابه/ ج /١‏ ص 185/ ط. السعاده. 
(*)- م. ن/ ص 08. 
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الجنّه يسكنها النبتون و الصَدّيقون و أثمه العدل. 

وفى قوله وَ قهمُ السّبّئات قال: العذاب .)١١‏ 

بل ارتفع مقامه عنده حتّى بلغ مرتبه الوعظ و الارشاد للخليفه» كما يظهر من الروايه التاليه: 


عن كعب قال: كنت عند عمر بن الخطابء فقال: خوّفنا يا كعب, فقلت: يا أمير المؤمنين! أو ليس فيكم كتاب الله و حكمه 


رسوله؟ قال: بلى» و لكن خوّفناء قلت: ... )7١‏ 

و إذ اعتمد عليه الخليفه مفسّرا و واعظاء ركن الآخرون إلى كعب كما يظهر ذلك مما رواه السيوطى قال: 

«و عن عبد الله بن الحارث» قال: كنت عند عائشه و عندها كعبء فذكر إسرافيل (ع) فقالت عائشه: أخبرنى عن إسرافيل (ع). 
قال: له أربعه أجنحه؛ جناحان فى الهواء» و جناح قد تسرول به و جناح على كاهله و القلم على اذنه ...») 79. 


وهكذا أصبح كعب مصدرا حديثيا و تفسيريا لكثير من الصحابه كابن عمر و أبى هريره و ابن عباس و ابن الزّيير و معاويه. و 


"كشير من التابعين 6 


وكعب هذا«روى عنه كثير من الإسرائيليات» .)2١‏ 


قال الدكتور الذهبى: «و اختلط الأمر عند الناس حتى وصل الأمر إلى أن أبا هريره 


(10)ت تفشير الذل المتون للسيوط ٠60‏ ببوزز معاون له 


()- م. 0 ع/ 


ص 2137# تفسير سوره النحل/ ص .١١١‏ 
(*)- م. ن/ج ه/اص 038 تفسير سوره الزَّمر/ ص 88. 
(6)- القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج ؟/ ص .57”٠‏ 


(0)- الذهبى/ الإسرائيليات/ ص 18. 
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كآن كدف فى وسو ل الله رض )ريخا معع كيه زعو كك نا وعدت نو فكاة الناسن ملظا ون بهد مث الرستوك )از 
حديث كعبء فقد روى مسلم بسنده عن بشير بن سعيد أَنّه قال: اتقوا الله و تحفّظوا من الحديثء فو الله لقد رأيتنا نجالس أبا 
هريره فيحدّث عن رسول الله (ص) و يحدّئنا عن كعب الأحبارء ثم يقوم فأسمع بعض من كان معنا يجعل حديث رسول الله 
(ص) عن كعبء و حديث كعب عن رسول الله ...» .)١١‏ 


وهو يدل على مبلغ الخطوره التى وصل إليها الأمرء بأن جعل كعب مصدرا للحديث إلى جانب رسول الله (ص)» يتحدّث عنه و 
عن الرسول (ص) سواء بسواءء» و كأنّه من مصادر الفكر و التشريع عند المسلمين ..!! 


و هكذا تسرّبت أفكار و أخبار اليهود بواسطه كعب و نظيريه؛ وهب بن منبه و تميم الدارى و غيرهم إلى داخل الفكر الاسلامى. 
لتشوّه الكثير من معالمه الأصيله؛ و الّتى كانت فيما بعد المنفذ الْذى نفذ منه أعداء الاسلام كبعض المستشرقين و تلاميذهم 
للطعن فيه ١؟).‏ 

و ليس ببعيد أن تكون بعض الأحاديث قد .وضعت لاإعطاء الغطاء الشرعئ لعمليه الأخذ من أهل الكتاب و تسرب الإسرائيليات 


إليج الفكر: الاسلامى)بهها ما ووه النخارى فى متم كه عنا اللداد عفرو نه العاصضى انلقن من )قال بلقو عت الى آايقة 


و حدّثوا عن بنى إسرائيل و لا 


حرجء ومن كذب علىٌ متعمدا فليتيوٌأ مقعده من النار) 7 


و إذا دققنا النظر فى الحديث فانًا نجد أن عباره (و حدّثوا عن بنى إسرائيل و لا حرج) 


.٠١9 م. نء و النص كما فى هامش عن ابن كثير/ البدايه و النهايه/ ج 8/ ص‎ -)١( 

(1)- للمزيد: القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج ؟١/‏ البحث الثامن: المستشرقون و القرآن الكريم. 

()- صحيح البخارى/ كتاب أحاديث الأنبياء/ ج ©/ ص 004 و مسند أحمد/ المجلد الثانى/ ص 0189 7١7‏ و 515. 
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محشوره فى وسط الجملتين بلا مناسبه و لا ارتباط منطقى بجملتى الحديث الآخرتين» خصوصا إذا علمنا أنّ راوى هذه الروايه 
هو عبد الله بن عمرو بن العاص الى «أصاب يوم اليرموكك من كتب أهل الكتاب فكان يحدث منها» ١١‏ و قد «اسندت إليه 
روايات إسرائيليات) .)3١‏ 

هذا و توجد روايات كثيره اخرى معارضه لهذه الروايه» فهى تمنع عن الرجوع إلى أهل الكتاب و الأخذ منهم «. 

الإسرائيليات فى كتب التفسير بالمأثور: 

أخذت الإسرائيليات طريقها إلى معظم كتب التفسير» متسلله من بعضها إلى البعض الآخرء قال الذهبى: «بل لا أكون مبالغا و لا 
متجاوزا حدّ الصدق إن قلت: إن كتب التفسير كلها قد انزلق مؤلفوها إلى ذكر بعض الإسرائيليات؛ و إن كان يتفاوت قله و كثره 
و تعقيبا عليها و سكوتا عنها) (©). 


و رغم أن بعض المفش رين قد حذّر من ذكر الاسرائيليات إِلَّا أنْ معظمهم «يتورّطون فى ذكرهاء لا ليحذّروا منهاء و لا ليتنهوا على 
كذبهاء و إِنّما يذكرونها و كأنّها وقائع صادقه و حقائق مسلمه بلا نقد لها و بغير أسانيدها الّتى تيدر لمن ينظر فيها معرفه صدقها 
من كذبها) .)2١‏ 


-)( 


الذهبى/ الإسرائيليات/ ص 28. 
()- م. ن/اص 7 


الميمتية و البختازئ/ كنات النياذات بات لا سال اقل الكتاب عن الشهاده و غيرهاء و فتح البارى/ ج /١‏ ص 104. راجع: 
الإسرائيليات للذهبى/ ص 0ه- /ه. 


(9)- م. ن/ص .١١59‏ 
(0)- م. ن. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: 77 


و كلما كان الكتاب أكثر تفسيرا بالمأثور و أقل استفاده من المعقول فى نقد المنقول و تنقيته من الشوائبء كان ذلكك التفسير 
أكثر ذكرا للاسرائيليات و نقلا منها. 


لذا كان تفسير محمّد بن جرير الطبرى المسمّى باسم (جامع البيان فى تفسير القرآن) كثير الروايه للأخبار و القصص الإسرائيليه 
المسنده إلى كعب الأحبار و وهب ابن منبه و ابن جريج و غيرهم من مسلمه أهل الكتابء فهو «يروى فى تفسيره أباطيل كثيره» 
يردها الشرع و لا يقبلها العقل» ثم لا يعقب عليها بما يفيد بطلانها اكتفاء بذكر أسانيدها» .)١١‏ 


و رغم أن ابن كثير كان شديد الحذر من الإسرائيليات فقد قال فى مقدّمه تاريخه (البدايه و النهايه): «و لسنا نذكر من 
الإسرائيليات إِلَّا ما أذن الشارع فى نقله مما لا يخالف كتاب الله و سنّه رسوله (ص».؛ و هو القسم اذى لا يصدق ولا يكذب, 
مقائفه رسط لمشو نر عنقا" أو تسمه ليع وروز اشترفنا:2) وظه ذلك فاله أسبانا ريد كر قن تنندره حفن الروايات الإسرافاءه 
ارك ولاش ييا كله و11 


و حبّى اذى وصف الذهبى تفسيره (روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى) بأنّه «من أشدّ الكتب نقدا 
للإسرائيليات و عيبا على 


من توسّعوا فى أخذها و حشوا بها تفاسيرهم) حتّى هذا ولق أحانا إلى ررواعيا دوت أن علب عليها أو حدر مقها ولا 
الموضوعات الإسرائيليه فى كتب التفسير: 


من مراجعه كتب التفسير نجد أن الإسرائيليات جاءت فى الموضوعات التاليه: 


(0)-م. ن/ص 1160. 

(؟)- م. ن/ ص 139. 

(9)- م. ن/ ص .١78‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 770 

-١‏ قصص و أخبار الأنبياء السابقين خصوصا أنبياء بنى إسرائيل. 
-١‏ قصص و أخبار الامم السابقه. 


*- قصص و أخبار الغيب» عن الملائكه و العرش و الكرسى و الجِنّه و النار و يوم القيامه و أشراط الساعه كالمسيح و الدجال و 


غيره. 

إضافه إلى موضوعات متفرقه اخرىء منها فى الترغيب و الترهيب و الأخلاق, و لكنّها لا تشكل مساحه كبيره. 
نماذج من الإسرائيليات فى التفسير: 

اشاره 


لغرض متابعه هذا الموضوع بصوره علميه: فائنا سنقوم باستقصاء نماذج من أشهر الروايات الإسرائيليه و متابعتها فى كتب التفسير» 
محاولين اختيار مف رين مختلفين و لفترات زمنيه متفاوته؛ مستفيدين من ملاحظه طريقه تعامل المفسّ رين مع هذه الروايات و 


تطوّر منهجهم فى ذلك عبر القرون المتلاحقه. 


نذا قالنا عكار .بوشن الرواناك الأس اللينى تتسين ان سخرير الطبرض :[القرق العالة )و قاهها فى الكاشير اميه و الس يق 
المختلفه» و هذه الروايات هى مما اشتهرت و اتفق على إسرائيليتهاء و هى: 


١‏ - قضّه زواج النبى داود (ع): 


أشا. هه 


قوله تعالى: و هل ناك تبأ التتضم إذ تَعَوروا المغرات» إذ دحَلُوا على داؤة قفر مأ ِنْهُمْ قالوا لا تَحَنْ حَض مان بَغى بَعْضُ نا عَلى 
عن تفع يها ال 2 لا تَنْطِط وَ امنا إلى سَواءِ الصّراطٍ* * إنَّ هذا أَخى لَه تشع وَ يمون نيجه وَإِى نَع واحددَة قَقالَ 
أَكفِلِيها وَ عَزّنِى فى الُخطاب* قالّ لَقَّدْ ظَلَمَك ب سوال كك إلى نعاجه وَ إِنَّ كثيراً من الَْلَطاءِ أيننى َخظ جم على بغضٍ إل 


اين آمَُواوَعَملُوا الصَالِحَاتٍ وَفَِيلٌ ما مم وَ طن داؤة أنما كاه امغر به وَ حو راكعاً و أنات: « فَعَمَدنا لَه ذلكك و إِنَّ لَه عِنْدَنا 
ازلفى القس الباقور و تظريء عد الهج + عاب 


وَ خسن مَآب (ص/ -7١‏ 10). 


قال الطبرى زت: 0٠‏ فى تفسيره لالآيات: «و هذا مثل ضربه الخصم المتسوّرون على داود محرابه له و ذلك أن داود كانت له 
فيما قيل: تسع و تسعون امرأه» و كانت للرجل الّذى أغزاه حتّى قتل امرأه واحده, فلمًا قتل نكح- فيما ذكر- داود امرأته» فقال له 


أحدهما: (إنّْ هذا أخى) يقول: أخى على دينى) .)١١‏ 


وروى الطبرى فى تفصيل ذلكك سبع روايات بسنده عن 


ابن عباس و السدّى و الحسن البصرى و أنس بن مالكك و عطاء الخراسانى» و منها روايتان عن وهب بن منبه اليمانى» و هو مممّن 


مصدرها: 


حدّثنا ابن حميد, قال: ثنا سلمه قال: ثنى محمّد بن إسحاقء عن بعض أهل العلم» عن وهب بن منبه اليمانى» قال: لما اجتمعت 
بنو إسرائيل على داود, أنزل الله عليه الرّبور و علّمه صنعه الحديدء فألانه له» و أمر الجبال و الطير أن يسبحن معه إذا سبح و لم 
يعط الله فيما يذكرون أحدا من خلقه مثل صوته؛ كان إذا قرأ الزبور- فيما يذكرون- تدنو له الوحوش حتّى يأخذ بأعناقهاء و إِنّها 
لمصيخه تسمع لصوته؛ و ما صنعت الشياطين المزامير و البرابط و الصنوج إِلَا على أصناف فوته و كان شنيد الاجتياد دان 
العباده» فأقام فى بنى إسرائيل يحكم فيهم بأمر الله نبا مستخلفاء و كان شديد الاجتهاد من الأنبياء» كثير البكاء» ثم عرض من فتنه 
تلكف المراه ما عفن لورو كان له تخرات مونحد هه لتلاوه الأيوزة از لصتلاعه ]ذا هيل وو كان أسفل لجيه رتكا ف تو 
إسرائيل» كان عند ذلكك الرجل المرأه الّتى أصاب داود فيها ما أصابه. 


حدّثنا ابن حميد, قال: ثنا سلمه» عن محمّد بن إسحاق. عن بعض أهل العلم» 


.167 تفسير الطبرى/ ج 7؟/ ص‎ -)١( 
١ + التفسير بالماتورنو تطويره عد الشعة عن‎ 


عن وهب بن منبه» أن داود حين دخل محرابه ذلكك اليوم, قال: لا يدخلنٌ علي محرابى اليوم أحد حتّى اليل و لا يشغلنى شى ء 


عمًا خلوت له حتّى امسىء و دخل محرابه؛ و نشر زبوره يقرأه» و فى المحراب كوّه تطلعه على تلكك الجنينه» فبينا هو جالس يقرأ 
زبوره» إذ أقبلت حمامه من ذهب حتّى وقعت فى الكوّه. فرفع رأسه فرآهاء فأعجبته. ثم ذكر ما كان قال: لا يشغله شىء عمّا 
دخل له فنكس رأسه و أقبل على زبوره؛ فتصوّبت الحمامه للبلا و الاختبار من الكوّه. فوقعت بين يديه فتناولها بيده 
فاستأخرت غير بعيد, فاتبعهاء فنهضت إلى الكوّه؛ فتناولها فى الكوه فتصوّبت إلى الجنينه فأتبعها بصره أين تقع» فاذا المرأه 
جالسه تغتسل بهيئه. الله أعلم بها فى الجمال و الحسن و الخلقء فيزعمون أنّها لما رأته نقضت رأسها فوارت به جسدها منه» و 
اختطفت قلبه» و رجع إلى زبوره و مجلسه. و هى من شأنه لا يفارق قلبه ذكرهاء و تمادى به البلاء حتى أغزى زوجهاء ثم أمر 
صاحب جيشه فيما يزعم أهل الكتاب أن يقدّم زوجها للمهالكك حتّى أصابه بعض ما أراد به من الهلاك, و لداود تسع و تسعون 
امرأه فلمًا أصيب زوجها خطبها داود» فنكحهاا. 


ولم يعمّب الطبرى على هذه الروايات بشى ء» رغم ما فيها من الطعن فى النبئ داود (ع) و نسبه عمل إليه لا يقوم به مؤمن عادى 
فضلا عن نبى معصوم, كما إِنْه من الواضح على الروايات أنّها من الاسرائيليات» و قد وردت الاشاره إلى مصادرها الإسرائيليه 
صريحا بعبارات: (فيما يزعم أهل الكناب» و بزعموة..:): مها يدل على أنهبى المنتدريق- قن الطبزى- كان التشاعل عموما 


فى ذكر الاسرائيليات و روايتهاء بصوره مباشره أو غير مباشره. 
رأى الخازن (ت: //١‏ ه): 


قال: «و فى القصّه امتحان داود (عليه الصلاه و السلام). و اختلف العلماء بأخبار الأنبياء فى 


سبب ذلكك, و سأذكر ما قاله المفش رون ثم أتبعه بفصل فيه ذكر نزاهه داود (عليه الصلاه و السلام) ممما لا يليق بمذهبه (ع)» لأن 
منصب النبوّه أشرف المناصب التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /77 


و عاق عا فاظ عيش اندها إلا ماعليق يها و اناما قاله المفتدر ون 4 ): 
ثم ذكر ما روى ممما ذكره ابن جرير و غيره معلقا عليه بقوله: «فهذه أقاويل السلف من أهل التفسير فى قصّه امتحان داود) .)١١‏ 


وذكر أيضا كلام الفخر الرازى فى ردٌ هذه الروايات و مناقشتهاء و بيان الوجوه التى تنصرف إليها الآيات ممّْنا تنرّه ساحه النبى 
داود (ع) عمًا نسب إليه. 


ثم عقد فصلا جديدا بعنوان (فصل فى تنزيه داود عليه الصلاه و السلام ممما لا يليق به و ما ينسب إليه)» قال فيه: 


خلقه لا يليق أن ينسب إليه ما لو نسب إلى آحاد الناس لاستنكف أن يحدّث به عنه» فكيف يجوز أن ينسب إلى بعض أعلام 
الأنتيا ف و الصفوه الأمناة ذلك 


روى سعيد بن المستب و الحارث الأعور عن على بن أبى طالب (رضى الله عنه) أنه قال: من حدّثكم بحديث داود على ما يرويه 
الْقَصاض جلدته مائهة و ستين جلده و هو حدّ الفرية على الأنبياء. 


وقان القاقض عاض لآ يعور أن لتقت إلى ما سطوه الأغبار رن م أهل الكنات: الدون دلوا وغتروا وانقلة عض لسري و 


لم ينص الله تعالى على شى ء من ذلكك و لا ورد فى حديث صحيح. و الذى نصّ عليه 


الله فى قصّه داود وَطَنَّ داوُدُ أنّما قَتَنَاهُ و ليس فى قصّه داود و أوريا خبر ثابت ولا يظنّ بنبن محبه قتل مسلمء و هذا هو الذى 


ينبغى أن يعول عليه من أمر داود ...». 
رأى ابن كثير (ت: 7/7 ه): 


أما ابن كثير فإنّه و إن توقف فى قبول الروايات لأنّ أكثرها من مصادر اسرائيليه 


(01)- تفسير الخازن/ ج 5/ ص 6". 
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والضعق إستاد البعضن الآخره إنا أنه:فضّل الاقنصار على الآبات ورة علمها إلى اللد دون الخوض فى تفسيرها ومناقشه متون 
الروايات» إذ قال: «قد ذكر المف رون هاهنا قصّه أكثرها مأخوذ من الإسرائيليات» و لم يثبت فيها عن المعصوم حديث يجب 
اتباعه» و لكن روى ابن أبى حاتم هنا حديثا لا يصِحح سنده لأنه من روايه يزيد عن أنس (رض»» و يزيد و إن كان من الصالحين 
لكنّه ضعبف الحديث عند الأثمه: فالأولى أن يقتصر على مجدد تلاوه هذه القضه و أن يرد علمها إلى الله عرٌ و جلء فَإن القرآن 


حق وما تضمن فهو حق أيضا» للقة 
رأى السيوطى (ت: ١91ه):‏ 


أخرج السيوطى القضّه المذكوره بطرق متعدّده و أسناد كثيره أنهاها إلى كبار الصحابه و التابعين» و هى: 


1- و أخرج الحكيم فى نوادر الا-صولء و ابن جرير» وابن أبى حاتم بسند ضعيف عن أنس (رض) سمعت رسول الله (ص) 


يقول: . 


*- و أخرج ابن أبى شيبه و هناد و ابن المنذر عن مجاهد (رض) قال: لما أصاب داود (ع) الخطيئه» و إِنّما كانت خطيئته أنّه لما 


أبصرها أمر بها فعزلها فلم يقربها ... 
*- و أخرج ابن جرير عن ابن عباس (رض:: ... 


#- و أخرج ابن جرير و الحاكم عن السدى. قال: 


- و أخرج ابن المنذر عن محمد بن كعب القرظى رض) نحوه. 


()- تفسير ابن كثير/ ج 8/ص "7م. 
التفسير بالمأئور و تظويره عدذ الشيعة صن + 


8- و أخرج عبد الرزاق و الفريابى و أحمد فى الزهد و ابن جرير و الطبرانى عن ابن مسعود (رض) قال: ما زاد داود (ع) على أن 
قال (أكفلنيها). 


وأورد السيوطى أربع روايات اخرى بنفس هذا المعنى. 
مراجعه الروايات: 


-١‏ من الواضح تماما أن ما نسب لساحه النبى داود (ع) لا يليق بساحته كمؤمن فضلا عن أن يكون من الأنبياء. 


؟- إن سياق الآيات الكريمه لا يحتمل ما روىء إذ إِنّ القرآن الكريم فى هذه القصّه بدأ بمدح النبى داود بقوله تعالى: وَ اذْ كد 


عِدَنا داودَ ذَا ايد إِنَّهُ واب ... ثم قوله: 


... و آتَبناةُ الْحِكمّة وَ قَضْلَ الخطاب» فكيف يمدح القرآن رجلا و يصفه بكثره التعبد و الحكمه ثم ينسب إليه مثل تلكك الفعال 
السئئه؟ 


*- صرّحت بعض الروايات بأخذها عن وهب بن منبه» و روايات اخرى موقوفه عن بعض الصحابه؛ و يتضح من نض ها أنّها 
مأخوذه إمّا عن وهب. أو عن أهل الكتاب مباشره» كما صرّحت روايتا وهب بنسبه القصّه فيهما إلى أهل الكتاب. 


؟- لوحظ من خلال مواقف المفت رين الأربعه: أن الطبرى و السيوطى و هما أكثر حصرا لتفسيرهما على المنقول قد موّت عليهما 
الروايات المذكوره دون تحفظ أو اعتراض» خصوصا مع كثره طرقها و تعدّد مسانيدهاء و هو ما يقوى الروايه عند أصحاب 
الحديث. مع أنه رما تتعدّد الطرق و المصدر فيها روايه واحده؛ و لم يفكرا بمحاكمه الروايات على أساس القرآن و الثابت من 
العقائد الاسلاميه» لأنّ منهج أصحاب الحديث التمسكك بالروايه إن ثبتت بطرقهم» و احتمل 


معناها. 


أمَا ابن كثير و الخازن فلن منهجهما توسّع عن المنقول إلى التفسير بالقرآن و مناقشه الآراء و الدلائل وفقا له و للعقائد المسلمه 
عند المسلميخ قا نيما توففا فى تلكك النرويات: قأوكل ابى كثير علمها إلى اللدوبى أن الخارة فركها متمشكا بنيد] العصضحة: 


التقشير بالمائون و تطويره عدد الشيعة: صن 61؟ 
موقف المفشرين الشيعه منها: 


اشاره 


رفض المف رون الشيعه هذه الروايات رفضا قاطعا معتبرين الروايه من الموضوعات مستندين فى ذلكك إل الآيات القرآنيه 
الشريفه و إلى الأحاديث المرويه عن أهل البيت (ع) فى بيان القصّهء و التأويلاءت المقبوله الوارده فيها. و يستثنى من تلكك 
التفاسيرء القمىء الذى يعدّ من المجاميع الروائيه فى التفسيرء و فى رواته من لم يوتّق» كما يأتى. 


رأى تفسير القمى 4١١‏ (من أعلام القرن الثالث): 


2. 


وردت فى تفسير القمى روايه اخرى مشابهه فى عمومها لما رواه ابن جرير و السيوطى مع اضافات و تفصيلات اخرىء و تر : 
على أن داود (ع) كتب إلى صاحبه الذى بعنه أن ضع التابوت بينكك و بين عدوك, و قدّم أفزيا بس عضا ريق دض الفابوفهة 
فقدّمه و قتلء فلتّا قتل أوريا دخل عليه الملكان و قعدا و لم يكن تزوج امرأه أوريا ... .07١‏ و هى بذلكك تتفق فى ما نسبته 
الروايات المذكوره فى الطبرى و السيوطى إلى داود (ع). 


و جاء فى سند روايه القمى: «حدّثنى أبى عن ابن أبى عمير عن هشام عن الصادق (ع) قال: إِنَّ داود ...). 


و الروايه صحيحه سندا- إذا سلمنا بنسبه الكتاب إلى على بن إبراهيم- إلا أن متنها مخالف للقرآن الكريم اذى نص على 
اصطفاء الأنبياء و اختيارهم من قبل الله تعالى» ليكونوا قدوه واسوه للناس» و ما نسب فى هذه الروايات لا يناسب هذا المقام 
السامى» و قد أمر أهل البيت (ع) بعرض رواياتهم على القرآن و طرح ما يخالفه. 


فقتسيا فيبمل لعسوس: نينا أكنض إتكساركة ليسا يرومية أصستخانا؟ ففسال: سافن عشصساء بق 


(8)حإثما سيا الرأع إلى تفسير القمن» لة القمن تفسا» لأن نسيه النفسير إلى القمن متعل نظر و ترؤيل عتل العلماء. 


(؟)- تفسير القمى/ ج 7/ ص .75١05‏ 


التفسير بالمأئور و تظويره عد الشيعة صن 7 


الحكم أنه سمع الصادق رع( كول لذ شار عله تدكا إلاءما واقق القرآن و البيقه ار ممدوة مه كاهدا ع أخافيهنا المقريه 


(1[). 
على أن القمى نفسه روى بعد هذه الروايه روايه اخرى معارضه. قال: 


«و فى روايه أبى الجارود عن أبى جعفر (ع) فى قوله: وَظَنَّ داودٌ أى علم وَ أنابَ أى تاب» و ذكر أن داود كتب إلى صاحبه أن 
لا تقدّم أوريا بين يدى التابوت و ردّهء فقدم أوريا إلى أهله و مكث ثمانيه أيَام ثم مات" 5 


وهى تنفى عن داود (ع) تهمه إرسال أوريا للقتل» و الّتى أوردتها الروايه السابقه. 


جدير ذكره أن الكثير من علماء الرجال قد توقفوا فى قبول أسناد روايات تفسير القمى لعدم ثبوت وثاقه رواته و عدم ثبوت نسبه 
الكتاب إلى على بن إبراهيم القمى الثقه» إذ إِنْ راوييه يروى عن أبى الفضل العباس العلوى و كلاهما مجهولان عند أصحاب 
الحديث. فالإسناد إلى هذا التفسير مقطوع أو مجهول اصطلاحا 07. 


رأى الشيخ الطوسى (ت: +652 ه): 


ذكر الشيخ الطوسى الأقوال المختلفه فى الروايه مرجحا أنَّ الآيه منصرفه إلى ما يتعلّق بأدب القضاء دون باقى الوجوه الّتى لا تليق 
بالأنبياء» و حكم على روايه عشق داود لامرأه أوريا بالوضع و البطلان» مستندا إلى الحديث المروى عن على (ع)» فقال: 


«و قيل: إِنّه خطب امرأه كان أوريا بن حيان قد خطبها فدخل فى سومه: فاختاروه عليه فعاتبه الله على ذلكك. لأَنْ الأنبياء يتنزهون 
عن ذلكك. و إن كان مباحا لأنّه مما 


(1)- الأخبار الدخيله/ ج ./١‏ ص .5١17‏ 
(1)- تفسير القمى/ ج 7/ ص .75١8‏ 
()- صيانه القرآن من التحريف/ ص .77١‏ 


التفسير بالمأثور و 


تطويره عند ا لشيعه» ص: 777 


ينفر على بعض الوجوه. و قيل: بل انفذ به إلى غزوه و كان يحب أن يستشهد ليتزوج امرأته لأنهما كانا تحاكما إليه فوقعت 
امرأته فى قلبه و اشتهاها شهوه الطباع من غير أن يحدث أمرا قبيحا. 


وأولى الوجوه ما قدّمناه أنه ترككث الندب فى ما يتعلق بأدب القضاءء لأن باقى الوجوه ينبغى أن ينرّه الفا عفيا لأنها تنفر فى 
العاده عن قبول أقوالهم. 


فأمّا ما يقول بعض الجهال من القصّاص أن داود عشق امرأه أورياء و أنّه أمره بأن يخرج إلى الغزوء و أن يتقدم أمام التابوت و 
يجوز أن تقبل أخبار الآحاد فى ما يتضمن فى الأنبياء ما لا يجوز على أدون الناسء فان الله نرّههم عن هذه المنزله و أعلى 
قدرهم عنها. و قد قال الله تعالى اللَّهُ يَصْ طَفِى مِنّ الْمَلائِكه رُسلا وَ مِنَ النّاس 0١‏ و قال: وَ لَمَّدِ احْتْناهُعْ عَلى عِلْم عَلَى الْعالّمِينَ 
«» فكيف يختار تعالى من يتعشّق نساء أصحابه و يعرضهم من غير استحقاق؟ 

ولا يجوّز مثل هذا على الأنبياء إِنّا من لا يعرف مقدارهم و لا يعتقد منزلتهم الّتى خضهم اللّه فيها نعوذ باللّه من سوء التوفيق. 


.)37١ النبوّه)‎ 


رأى الشيخ الطبرسى (ت: 067 ه): 


وقد فصّل الطبرسى القول فى ذكر الوجوه المذكوره فى الآيه» و منها وجوه عديده 


(1)- الحج/ هم“ 


(؟)- الدخان/ ””, 


()- التبيان فى تفسير 


القرآن/ الطوسى/ ج 8/ ص 085. 
التفسير بالماتونو تطويره عد الشعه صن عم 
مقبوله» أمَا قصّه أوريا فرفضها واصفا لها بالفساد, لأنّها تقدح فى عداله داود» و هو من الأنبياء الّذِين يجلون عن ذلكك. 


فقال: «و اختلف فى استغفار داود (ع) من أىّ شى ء كان, فقيل: إِنّه حصل منه على سبيل الانقطاع إلى الله تعالى» و الخضوع له. 
و التذلّل بالعباده و السجودء كما حكى سبحانه عن إبراهيم (ع) بقوله: وَ الى أطممعٌ أنْ بَغْفْرَ لى حَطِيئَتَى يَوْمَ الذّين. و أمَا قوله: 
َعَقَنا لَه ذإنكك فالمعنى: إِنَا قبلناه منه» و أثبناه عليه. فأخرجه على لفظ الجزاء مثل قوله: يُحادِحُونَ الله وَهُوَ خادِحُهُةْء و قوله: الله 


يَسْتَهْرَئَ بِهم. فلمًا كان المقصود من الاستغفار و التوبه القبول» قيل فى جوابه: غفرنا. 


و هذا قول من ينزه الأنبياء عن جميع الذنوب, من الإماميه و غيرهم؛ و من جوّز على الأنبياء الصغائر قال: إن استغفاره كان لذنب 


ثم إنْهم اختلفوا فى ذلكك على وجوه: 


أحدها: أن أوريا بن حيان خطب امرأه. و كان أهلها أرادوا أن يزوجوها منه» فبلغ داود جمالهاء فخطبها أيضا فزوّجوها منه» 


فقدّموه على أورياء فعوتب داود على الحرص على الدّنياء عن الجبائى. 


و ثانيها: أنّه أخرج أوريا إلى بعض ثغوره. فقتل فلم يجزع عليه جزعه على أمثاله من جنده. إذ مالت نفسه إلى نكاح امرأتهى 
فعوتب على ذلكك بنزول الملكين. 


و ثالثها: أنه كان فى شريعته أن الرجل إذا مات و خلف امرأه؛ فأولياؤه أحقٌّ بها إِلَا أن يرغبوا عن التزويج بهاء فحينئذ يجوز 
لغيرهم أن يتزوج بها. فلمًا قتل أوريا خطب داود (ع) امرأته و منعت هيبه داود و جلالته أولياءه أن يخطبوهاء فعوتب على 


ذلك. 


و رابعها: أن داود كان متشاغلا بالعباده» فأتاه رجل و امرأه متحاكمين إليه» فنظر إلى المرأه ليعرفها بعينهاء و ذلكك نظر مباح» 
فمالت نفسه إليها ميل الطباع ففصل بينهماء 


التقشير بالمائون و تطويره عد الشيعه: صر 8 
وعاد إلى عباده ربئّه» فشغله الفكر فى أمرها عن بعض نوافله» فعوتب. 


و خامسها: أنّه عوتب على عجلته فى الحكم, قبل التشت» و كان يجب عليه حين سمع الدعوى من أحد الخصمينء أن يسأل 
الآخر عمّا عنده فيهاء و لا يحكم عليه قبل ذلكك. و إِنْما أنساه التثبت فى الحكم فزعه من دخولهما عليه فى غير وقت العاده). 

ثم ذكر الطبرسى ما رواه الطبرى و غيره فى قضّه أورياء قائلا: «و أمَا ما ذكر فى القصّه ... فممًا لا شبهه فى فساده »)١١‏ فإن ذلكك 
ممما يقدح فى العداله» فكيف يجوز أن يكون أنبياء الله الذين هم أمناؤه على وحيه و سفراؤه بينه و بين خلقه. بصفه من لا تقبل 
شهادته» و على حاله تنفر عن الاستماع إليه» و القبول منه؟ جل أنبياء الله عن ذلكك. 

وقد ووى ع أمير المؤمنين لع أنه قال: لا اؤتى برجل يزعم أن داود يتروج امرأه أووياة | نواه مد ردنا للنبوه. وحدًا 
للإسلام. 

و قال أبو مسلم: لا يمتنع أن يكون الداخلان على داود» كانا خصمين من البشرء و أن يكون ذكر النعاج محمولا على الحقيقه 
دون الكنايه» و إِنْما خاف منهما لدخولهما من غير إذن» و على غير مجرى العاده. و إِنّما عوتب على أنه حكم بالظلم على 
الماغى غليه قبل أن سأله) 07١‏ 

رأى الفيض الكاشانى (ت: ٠١281‏ ه): 


وقد ردٌ الكاشانى قصّه أوريا بما ورد من الروايات عن أهل البيت (ع) فى ردٌّ القصه 


و تنزيه ساحه داود (ع)» و الروايات عنهم فى ذلكك كي سناد شك تخطورة ها بيب إلنه (ع)» و آثاره السلبيه فى الناس 
قكا هساك لأسا كما أشان لضاف الونوزاءه القفى او لكنة اردفه ب الفرل :زو كنيد الإمام الرضا (ع)). 


... جواب أما فى قوله: و أمَا ما ذكر فى القصه أن داود‎ -)١( 
."08 مجمع البيان فى تفسير القرآن/ ج // ص‎ -)5( 
التفسير بالماثوو :و تطويره عئدا الشيعةة هد مم‎ 

قال الفيض الكاشانى: 


«و فى العيون عن الرضا (ع) فى حديث عصمه الأنبياء قال: و أمَا داود فما يقول من قبلكم فيه؟ فقيل يقولون: إِنْ داود (ع) كان 
يِصلَّى فى محرابه إذ تصوّر له إبليس على صوره طير أحسن ما يكون من الطيور فقطع داود (ع) صلاته و قام ليأخذ الطير» فخرج 
الطير إلى الدارء فخرج فى أثره فطار إلى السطحء فصعد السطح فى طلبه فسقط الطير فى دار أوريا بن حنان» فاطلع داود (ع) فى 
أثر الطير فاذا بامرأه أوريا تغتسلء فلمًا نظر إليها هواهاء و كان قد أخرج أوريا فى بعض غزواته فكتب إلى صاحبه أن قدّم أوريا 
أمام التابوت» فقدَّم فظفر أوريا بالمشركين» فصعب ذلك على داود (ع)» فكتب إليه ثانيه أن قدّمه أمام التابوت» فقدّم فقتل 


أورياء فتروّج داود (ع) بامرأته. 


قال: فضرب الرضا (ع) يده على جبهته و قال: إنَا لله و إِنّا إليه راجعونء لقد نسبتم نبا من أنبياء الله إلى التهاون بصلاته حتّى 
خرج فى أثر الطير ثم بالفاحشه ثم بالقتل. 


فقيل: يا ابن رسول الله فما كانت خخطيئته؟ 


فقال: ويحكك إِنَّ داود (ع) انما ظنّ انه ما خلق الله عزّ و جل خلقا هو أعلم منه. 


فبعث الله عزّ و جل إليه الملكين فتسوّرا المحراب فقالا له: خض مان بَغى بَعْضنا عَلى بتغض فَاحكم بَتنَنا بالْحَقّ وَ لا تْطِط وَ امنا 
إلى سَواءٍ الصّراطٍ:* إِنَّ هذا أخى لَه تَشمٌ وَ تشعُونَ نَعْجَه وَ ل نَعْجَهُ واحدَةٌ قال أكفلنِيها وَ عَرَّنى فى الّخطاب. 


فعيلى داود (ع) على المدّعى عليه فقال: لَمَّدُ ظَلَمَك بِسُوالٍ تَعْجَيِك إلى نعاجه و لم يسأل المدّعى البئنه على ذلكك و لم يقبل 
على المدّعى عليه فيقول له ما تقول» فكان هذا خطيئته رسم الحكم. لا ما ذهبتم إليه» أ لا تسمع الله تعالى يقول يا داوٌدٌ إن 


جَعَذّناك حََلِيفَه فى الأرْض فاخكم بَيْنَ النّاس بِالْحَقّ إلى آخر الآيه. 
فقيل: يا ابن رسول اللّه! فما قضته مع أوريا؟ 


قال الرضا (ع:: إن المرأه فى أَبِّامِ داود (ع) كانت إذا مات بعلها أو قتل لا تتزوّج بعده أبداء و أوّل من أباح الله له أن يتزوّج 
بامرأه قتل بعلها كان داود (ع) فتزوّج التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 771 


بامرآه أوريا لعا .و انقضية عثتياء فذلكك الذى فى علن الناسس .مق قبل أوويا01: 


و روى القمّى عن الصادق (ع) ما يقرب ممما روته العامّه» و كذدّبه الرضا (ع)- كما مرٌ- مع زيادات و فيه ما فيه» و عن الباقر (ع) 
فى قوله: وظنّ داود (ع) أى علمء و أناب أى و ذكر أن داود (ع) كتب إلى صاحبه أن لا تقدّم أوريا بين يدى التابوت و ردّه 
فقدم أوريا إلى أهله و مكث ثمانيه أَيَام ثم مات. 


رأى العلامه الطباطبائى: 


أشار العنّامه الطباطبائى إلى روايات الدرٌ المنثور عن أنس و مجاهد و السدّى و بعدّه طرق عن ابن عباس و روايه القمى 


مثلها ثم ذكر ما خص ما أتى به الطبرسى فى مجمع البيان و ردّه الروايات. إِلَا أنه لم يكتف بذلكك بل تابع الأمر فين أنَّ القصه 
مأخوذه من التوراه مع شى ء من التعديل فقال: 


«و القضه مأخوذه من التوراه غير أن الّتى فيها أشنع و أفظع فعدلت بعض التعديل على ما سيلوح لكك. 


ففى التوراه ما ملخصه: و كان فى وقت المساء أن داود قام عن سريره و تمشّى على سطح بيت الملكك فرأى من على السطح 
امرأه تستحم و كانت المرأه جميله المنظر جدًا. 


فأرسل داود و سأل عن المرأه فقيل: إِنّها بتشبع امرأه أوريا الحثى» فأرسل داود رسلا و أخذها فدخلت عليه فاضطجع معها و هى 
مطهّره من طمثها ثم رجعت إلى بيتها و حبلت المرأه فأرسلت و أخبرت داود أنّها حبلى. 


و كان أوريا فى جيش لداود يحاربون بنى عمون فكتب داود إلى يوآب أمير جيشه يأمره بإرسال أوريا إليه» و لما أتاه و أقام 
عنده أياما كتب مكتوبا إلى يوآب و أرسله بيد أورياء و كتب فى المكتوب يقول: اجعلوا أوريا فى وجه الحرب الشديده و 


ارجعوا 


.١177 و‎ ١7١ عيون أخبار الرضا/ ج 7/.ص‎ -)١( 
77/ التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص:‎ 
من ورائه فيضرب و يموتء ففعل به ذلكك فقتل و اخبر داود بذلكك.‎ 


فلمًا سمعت امرأه أوريا أنّه قد مات ندبت بعلهاء و لما مضت المناحه أرسل داود و ضمّها إلى بيته و صارت له امرأه و ولدت له 


ابناء و أمّا الأمر الذى فعله داود فقبح فى عينى الرب. 


فأرسل الرب ناثان النبى إلى داود فجاء إليه و قال له: كان رجلان فى مدينه واحده واحد منهما غنى و الآخر فقير» 


و كان للغنى غنم و بقر كثيره جدًا و أمّا الفقير فلم يكن له شى ء إِلَّا نعجه واحده صغيره قد اقتناها و ربّاهاء فجاء ضيف إلى 
الرجل الفق ففضل أذاغة من غدمه وعن نقره لبيقية لقنت الذى جاء إليه فأخد تعجه الرجل الققير و هتاها لشميفة قحم 
غضب داود على الرجل جدّاء و قال لنائان: حى هو الرب إِنّه يقتل الرجل الفاعل ذلكك و ترد النعجه أربعه أضعاف لأنّه فعل هذا 


فقال ناثان لداود: أنت هو الرجل يعاتبكك الرب و يقول: سأقيم عليك الشرٌ من بيتكك و آخذ نساءكك أمام عينيكك و اعطيهنٌ 
لقريبك فيضطجع معهنّ قدّام جميع بنى إسرائيل و قدّام الشمس جزاء لما فعلت بأوريا و امرأته. 


فقال داود لناثان: قد أخطأت إلى الربء فقال ناثان لداود: الرب أيضا قد نقل عنكك خطيئتكك. لا تموت غير أنه من أجل أنكك 
قد جعلت بهذا الأمر أعداء الرب يشمتون فالابن المولود لكك من المرأه يموت, فأمرض الله الصبى سبعه أَيَام ثم قبضه ثم ولدت 
امرأه أوريا بعده لداود ابنه سليمان». 


ذكر الطباطبائى روايتى العيون ١١‏ و أمالى الصدوق عن الرضا (ع) و الصادق (ع) فى رد هذه المقالات .)7١‏ 


(١)-عيون‏ أخبار الرضا (ع). 

()- الميزان/ ج /١١/‏ ص 198. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 779 
؟- قضه النبى سليمان (ع): 


اشاره 


أ- فى قوله تعالى: و وَهَبِنا إتداوٌد سَِلَئِمانَ نغم العَئِدُ إِنهُ أوَابٌ* إذ عرض عَلَئِهِ بِالعَْدَىٌ الصَّافِنَاتٌ الجيادٌ* فقال إِنى أخبَئِتٌ حب 


الْحِرِ عَنْ ذكر رَبّى عَتَّى تَوارَتُ باللحجاب» رُدُوها عَلَيَ فَطَفِقَ مَسْحاً بالشّوقٍ وَالْأَغناق (ص/ -٠١‏ 7). 


روى السيوطى عدّه روايات فى تفسير هذه الآيات ملخخصها: أنْ سليمان (ع) عرضت 


عليه الخيل فاشتغل بها عن الصلاه؛ فقال: و الله لا تشغلنى عن عباده الله تعالى جرّها عليّء فكشف عراقيبها و ضرب أعناقها. 


ثم ذكر عدّه روايات فى صفات الخيل أنّها كانت ذات أجنحه اخرجت له من البحر لم تكن لأحد قبله ولا بعده. و أنّها كانت 
عشرين ألف فرس ذات أجنحه فعقرهاء إذ قطع سوقها و أعناقها بالسيف ...! 


وعن تماق الولة عن تراكثك: بالححات 3ل اشعانيون اقرف خفن خط لخاد كمه فوت السيناء الى يقال ليها 
السماء الخضراءء و اخضرٌ البحر من السماء فمن ثم يقال: البحر الأخضر!! .0١١‏ 


و يلاحظ فى الروايات امور لا تليق بمقام الأنبياءء إذ كيف يأمر نبى بقطع رقاب الخيل» و هى لا ذنب لها سواء كانت أربعه عشر 
كما فى بعض الروايات أو عشرين ألفا- فى روايات أخرى- و هو مما لا يمكن تصوّره. و الروايات عن كعب الأحبار» و هو مممّن 


رأى المفشرين الشيعه فيها: 


عبر صاحب الميزان عن خلا-صه آراء المفشسّ رين الشيعه فى تلكك الروايات مبتدثا برأى صاحب مجمع البيان» و روايته عن على 
عاش اش ارأى اسسصسسس م ع ل | | مس ب يح زف 1 قر | 


(1)- الدرٌ المنثور/ ج / ص .١7/7‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه» ص: ١٠‏ 
عباسء و ينتهى الطباطبائى بالرأى إلى أن هذه الروايه من الإسرائيليات» التى لعبت بها أيدى الوضعء فممّما قال: 


«فى المجمع فى قوله تعالى: فَقَالَ إِنّى أَخبَئِتٌ حب الْحَِرِ عَنْ ذكر رَبّى ... قيل: إن هذه الخيل كانت شغلته عن صلاه العصر حتّى 
فات وقتهاء عن على (ع)2» و فى روايه أصحابنا أنّه فاته أوّل الوقت. 


وفيه قال ابن عباس: سألت عليا عن هذه الآيه فقال: ما بلغكك فيها 


يا ابن عباس؟ 
فلت: سمغت كعنا يقول"اشتغل سليمات يعض الأفرآس حتى :قانته الضلاة» فقال: 


ردوها علىّ يعنى الأفراس و كانت أربعه عشر فأمر بضرب سوقها و أعناقها بالسيف فقتلها فسلبه الله ملكه أربعه عشر يوما لأنّه 


ظلم الخيل بقتلها. 


فقال علىّ: كذب كعبء لكن اشتغل سليمان بعرض الأفراس ذات يوم لأنّه أراد جهاد العدوّء حتّى توارت الشمس بالحجاب فقال 
بأمر اللّه للملائكه الموكلين بالشمس: ردّوها على فردّت فصلى العصر فى وقتهاء و إن أنبياء اللّه لا يظلمون و لا يأمرون بالظلم 
لأنْهم معصومون مطهّرون'. 


ثم علق الطباطبائى على الروايات قائلا: «و أمَا عقره الخيل و ضربه أعناقها بالسيف فقد روى من طرق أهل السنّه و أورده القمى 
فى تفسيره و كأنّها تنتهى إلى كعب الأحبار كما فى روايه ابن عباس المتقدمه؛ و كيف كان فلا يعبأ بها كما تقدّم ...). 


و أشار إلى ما فى الروايات من إغراق و قال: 
ال فل قد لروزياكف اعاسيي عن القعم وووهاافن نوكه سان ذو لقنا ع دسل دا 
وعااووق لقال يونا لأطوف اللبله كاتهامر ام فين تمان + 


وما روى فى روايات كثيره تنتهى فى عدّه منها إلى ابن عباس» و هو يصرّح فى بعضها أنه أخذه عن كعب أن ملكك سليمان كان 
فى خاتمه فتخطفه شيطان منه. فزال التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه. ص: 75١‏ 


ملكه و تسلّط الشيطان على ملكه أيّاماء ثم أعاد الله الخاتم إليه فعاد إلى ما كان عليه من الملكك, و قد أوردوا فى القصّه امورا 


ينبغى أن تنرّه ساحه الأنبياء عن ذكرها فضلا عن نسبتها إليهم. 


فينلء كلها كن ايها برها عل ماتقد مه الاقازه ليهسو اماه انها 


لعبت بها أيدى الوضع) )0 
7'- قصّه خاتم سليمان (ع): 


أمّرا روايات خاتم سليمان التى أشار إليها الطباطبائى» فهى ما رواها الدرٌ المنثور» و فيها عجائب و منكرات لا يمكن تصورها 
فضلا عن قبولهاء و مع ذلكك فقد رواها السيوطى و من قبله الطبرى دون أى تعقيبء و مما فيها عن ابن عباس: «أراد سليمان (ع) 
أن يدخل الخلاء. فأعطى الجراده خاتمه» و كانت جراده امرأته» و كانت أحبٌ نسائه إليه فجاء الشيطان فى صوره سليمان» فقال 
لها: هاتى خاتمى فأعطته» فلمًا لبسه دانت له الجن و الانس و الشياطينء فلممًا خرج سليمان (ع) من الخلاء قال لها: هاتى خاتمى؛ 
فقالك: قد أصضطعه سلننان» قال أنا سلينان قالك: كذيث لست سليباة فجمل لآ بأ أخدا يقول أنا سلماة إلا كدح جل 
الصبيان يرمونه بالحجاره؛ فلتما رأى ذلكك عرف أنه من أمر الله عزّ و جلء و قام الشيطان يحكم بين الناس. 


فلمًا أراد الله تعالى أن يردٌ على سليمان (ع) سلطانه» ألقى فى قلوب الناس انكار ذلكك الشيطان فأرسلوا إلى نساء سليمان (ع) 


فقالوا لهن: أ يكون من سليمان شىء؟ 
قلن: نعم إِنه بأتينا ونحن حيضء و ما كان يأتينا من قبل ...) (1). 


و روى السيوطى كما فى الدرٌ المنثور ان ابن عباس قد علم قضّه سليمان من كعب الأحبار 79. 


() الميزان/ ج /١١7/‏ ص .7508-7١17‏ 

(5)- الدرٌ المنثور/ ج // ص .١74‏ 

(9)- م. ن/ ص 18. 

التفسير بالماثو رو تطويرة عند الشيعه ضر ء #عم 


و العجيب أنه كيف مرّت هذه القصّه على المفسّرين مع ما فيها من منافيات الدين و العقل؟ إذ كيف يكون الحكم و السلطان فى 
خاتم؟ و كيف يكون من أمر اللّه: أن 


يحكم الشيطان الناس» و يعبث هذا الشيطان نتيجه هذا الأمر حتّى يدخل على نساء سليمان و يعمل ما يعمل ... و العياذ باللّه؟ فما 
هى إِلَا صوره مشوّهه من التشويهات الّتى لحقت بعقائد أهل الكتاب و نقلها كعب و أمثاله إلى حظيره الاسلام. 


ب قصه هاروت و9 ماروت: 
اشاره 


و من أمثله الاسرائيليات فى التفسيره أَنّهم ذكروا روايات فيها قصص لا يتقئلها عقل و لا وجدان, و لا تنسجم مع المعتقدات 
الاسلاميه» فهى تنسب إلى الملائكه أو الأنبياء أمورا غير لاثقه. و قد تأتى بتفصيلات نسجتها خيالات واهمه بعيده عن الواقع و لا 


يصدّقها العلم» و من أبرز هذه الروايات هى: 


فى انفسير قزل صال 24 القوانا كرا القباطيع عل ملك هلنسان وها كدو سليناة و لكق التباطيق كقورا تعلموة انض النغر 
وَ ما َنِْلَ علَىالْمَلَكَين يبابلَ هارُوتٌ و ماروتٌ و ما يعَلّمانِ من أَحدٍ حتّى بَقُولا نما نَخنْ فِثنُ فلا دَكفْ تَلّمُونَ مهما ما يُفوقُونَ 
به بِيِنَ الْمَءِ وَ رَوْجهِ وَ ما هُمْ بضارّينَ به مِنْ أَحَد إلا إذْنِ اللَِّ وَ يَتَلَمُونَ ما يَضُوْهُْ وَ لا يَنْفَعَهمْ وَ لَقَدْعَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فى 
الْآخرَهِ مِنْ حَلاقٍ وَ لَبنْسَ ما شَرَوًا به تقس هُمْ لَْ كانُوا يَعلَمُونَ* و لَْ أَنّهُْ آمَنوا وَ انَّقَوا لَمَُوبَة مِنْ عِنْد اللِّ حَُ لَوْ كاثوا يَعْلْمُونَ 
(البقره/ 7.ىق .)1١‏ 


رأى الطبرى و السيوطى: 


انظر هل طلعت الحمراء؟ قلت: لا- مرّتين أو ثلاثا- ثم قلت: قد طلعت. قال: لا مرحبا بها و لا أهلا. قلت: سبحان التفسير بالمأثور 
و تطويره عند الشيعه» ص: 77 


الله ...! نجم مسخخر سامع مطيع؟ قال: ما قلت لكك إِلَا ما سمعت من رسول الله (ص) قال: «إنّ الملالئكه قالت: يا ربٌ كيف 


صبركك على بنى آدم فى الخطايا و الدنوب؟ قال: 


إِنّى ابتليتهم و عافيتكم. قالوا: لو كنا مكانهم ما 


عصيناكك. قال: فاختاروا ملكين منكم. فلم يألوا جهدا أن يختارواء فاختاروا هاروت و ماروت فنزلاء فألقى الله عليهم الشّبق. قلت: 
وما الشّيق؟ قال: الشّهوه. فجاءت امرأه يقال لها الزهره. فوقعت فى قلوبهماء فجعل كل واحد منهما يخفى عن صاحبه ما فى 
نفسهء ثم قال أحدهما للآخر: 


هل وقع فى نفسكك ما وقع فى قلبى؟ قال: نعم» فطلباها لأنفسهماء فقالت: لا أمكنكما حتى تعلمانى الاسم الذى تعرجان به إلى 
السماء و تهبطانء فأبياء ثم سألاها أيضا فأبت» ففعلاء فلممًا استطيرت طمسها الله كوكبا و قطع أجنحتهماء ثم سألا التوبه من ربّهما 
فخترهما فقال: إن شئتما رددتكما إلى ما كنتما عليه» فإذا كان يوم القيامه عذّبتكماء و إن شئتما عذّبتكما فى الدّنياء فإذا كان يوم 
القيامه رددتكما إلى ما كنتما عليه. 

فقال أحدهما لصاحبه: إِنَّ عذاب الدّنيا ينقطع و يزول» فاختارا عذاب الدّنيا على عذاب الآخره. فأوحى اللّه إليهما: أن ائتيا بابل. 
فانقطعا إلى بابل» فخسف بهماء فهما منكوسان بين السماء و الأرض معدّبان إلى يوم القيامه». 

و أخرج سعيد بن منصور عن مجاهد قال: كنت مع ابن عمر فى سفرء فقال لى: 

ارمق الكركت» فإذا طلعت أيقطق :فلم تظلعت أ ريه فاسيرى جالشة فتحمز ينظ إلتها و ينها قاش بداء'ففلت: ررجبكه الله 
أبا عبد الرّحمن» نجم ساطع مطيع ما له تسبه؟! فقال: أما انْ هذه كانت بغيا فى بنى إسرائيل» فلقى الملكان منها ما لقيا .)١١‏ 


وفيه روايات أخرى كثيره و بطرق متعدّده تفيد بأنّ المرأه التى فتن بها الملكان مسخت. فهى الك وكبه الحمراء: الزهره» و فى 
بعضها أن الملكين شربا الخمر و وقعا على المرأه و قتلا صبيا «7). و أنْ المرأه كانت على دين المجوسيه و أقرٌ 


الملكان بدينها 


(1)- الدرٌ المنثور/ ج ./١‏ ص .58٠‏ 

()- م. نص 115. 

التفسير بالمأئون و تظويره عد الشيعه ضر عع؟ 

و أتياهاء و فى أخرى: أنّهما شربا الخمر و قتلا نفسا- بغير حقٌّ- و سجدا للصّنم الذى كانت تعبده المرأه .. 

و رواها الطبرى عن ابن عباس و ابن مسعود و على و السدى و الربيع وابن عمر و مجاهد و روايتين عن كعب الأحبار» و جميعها 
لم ترتفع إلى رسول الله (ص». و إِنّما رووها من باب الحكايه و القضهه إِنَا روايه ابن عمر التى رفعها إلى رسول الله (ص) ."١١‏ 


رأى ابن كثير: 


و روى ابن كثير روايه الطبرى تلكك عن ابن عمرء و لكنه أرجعها إلى روايه ابن عمر عن كعب الأحبار الذى يروى الاسرائيليات» 
قالة زو أقرت ما يكوققى هذا أله من روا هين اللديم عير عق حبي الأحبان لاد عق القع (ض)» كبا قال عبند الرزاق فن 
تفسيره عن الثورى» عن موسى بن عقبه عن سالم عن ابن عمر عن كعب الأحبار ...»» حيث انه اعتبر إسناد روايات ابن عمر عن 
كعب و قدّمها على غيرهاء ثم قال: «فدار الحديث» و رجع إلى تقل كفي الأتحار خرن كنب إشزانيا و الله أعلم) .07١‏ 


ثم رد جمعا آخر من الروايات فى ذلكك و قال: «... و قضّدها جمع من المفشدرين من المتقدّمين و المتأخخرين» و حاصلها راجع فى 
تفصيلها إلى أخبار بنى إسرائيل» إذ ليس فيها حديث مرفوع صحيح متّصل الاسناد إلى الصادق المصدوق المعصوم الذى لا 
ينطق عن الهوىء و ظاهر سياق القرآن إجمال القصّه من غير بسط و لا إطناب» فنحن نؤمن بما ورد فى القرآن على ما 


أراده الله تعالى» و الله أعلم بحقيقه الحال» 0”. 


(1)- الطبرى/ ج /١‏ ص 588. 
(9)- تفسير ابن كثير» ج ١/,ص‏ 357. 
(9)- م. ن/ ص 758. 


التفسير بالمأئور و تطويره عدذ الشيعه: صى: 8ع؟ 


الطوسى: فصّل الطوسى ابتداء القول فى قراءه وَ ما أَنْرِلَ عَلَى الْمَلَكين إلى قولين: 


أحدهما: بكسر اللّام فى الملكين؛ و هو قول أبى الأسود الدؤلى. و الرّبيع» و الضتحاكك. و به قرأ الحسن البصرى و رواها عن ابن 
عباس, ثم ذكر اختلاف الأقوال فيهما فقالوا: 


عبامق علو كك انك بو هيات اهتاكيته أوااليها تعاش من أقياء اللدة 


و الثانى: من قرأ بفتح اللّام فى الملكين» و هى قراءه الجمهور, فقال قوم أَنْهما كانا ملكين» و آخرون: كانا شيطانين» و قال قوم: 
هما جبريل و ميكائيل خاصّه .... 


ثم ذكر فى بيان أنّهما ملكانء ثلاثه أقوال هى: 

.... من قال: أن سحره اليهود زعموا أنّ الله أنزل السحر على لسان جبريل و ميكائيل إلى سليمان؛ فأكذبهم الله بذلك‎ -١ 

.... و قال قوم: إِنّ اللّه أهبطهما ليأمرا بالدّين و ينهيا عن السحر‎ -١ 

*- و قال قوم: كان سبب هبوطهما أن الملائكه تعيجبت من معاصى بنى آدم ... 

و ذكر الروايه و نسبها إلى كعبء ثم عقّبٍ بقوله: «و من قال بعصمه الملائكه- و هو ممّن يقول بذلكك- لم يجز هذا الوجه) .١١‏ 


الطبرسى: و سار على نهج الطوسىء فعدّد الآراء الوارده فى تفسير الآيه» و انتهى بذكر روايه العتّاشى التى رفعها إلى الباقر (ع) 
بنفس مضمون الروايات المذكوره فى الدرٌ المنثور و غيره» و ختم بقول الطوسى: «و من قال بعصمه الأنبياء لم يجز هذا الوجها 
زفق 


الطناظائي : ما العلامة الطباطائى فقد تافهن 'الزؤانات من حي المتن 


عه 


(1)- التبيان/ ج /١‏ ص 2/". 
(1)- مجمع البيان/ ج /١‏ فى تفسيره للآيه. 
التفسير بالماتونو تطويره عدذ الشعة ضن + ٠9‏ 


إشارته إلى تصحيح السند من بعضهمء إشاره ي كد فيها مبناه من أن صححه السند لا تدلّ على صححه الحديث؛ لذا راح يرد 
الحديث لطعنه فى نزاهه الأنبياء (ع): و لاشتماله على مسائل تخالف العقلء فقال: 


«و قد روى قريب منه فى بعض كتب الشيعه مرفوعا عن الباقر (ع)» و روى السيوطى فيما يقرب من هذا المعنى فى أمر هاروت و 
ماروت و الزهره نيفا و عشرين حديثاء صرّحوا بصيحه طريق بعضها. و فى منتهى أسنادها عدّه من الصحابه كابن عباس و ابن 
مسعود وعليّ و أبى الدرداء و عمر و عائشه وابن عمر. و هذه قصّه خرافيه تنسب إلى الملاائكه المكرّمين الذين نصّ القرآن 
على نزاهه ساحتهم و طهاره وجودهم عن الشّرك و المعصيه أغلظ الشّرك و أقبح المعصيه و هو: عباده الصَّنم و القتل و الزَّنا و 
شرب الخمرء و تنسب إلى كوكبه الزهره أنّها امرأه زانيه مسخت- و أنّها اضحوكه- و هى كوكبه سماويه طاهره فى طليعتها و 
صنعهاء أقسم الله تعالى بها فى قوله: 


لجار الكنّّس (التكوير/ 18) على أن علم الفلكك أظهر اليوم هويّتها و كشف عن عنصرها و كميتها و كيفئتها و سائر شئونها. 


فهذه القضّه كالتى قبلها فى الروايه السابقه تطابق ما عند اليهود على ما قيل: من قصّه هاروت و ماروتء تلكك القصضّه الخرافته التى 
تشبه خرافات اليونان فى الكواكب و النجوم. 


و من هاهنا يظهر للباحث المتأمّل: أن هذه الأحاديث كغيرها الوارده فى مطاعن الأنبياء و عثراتهم, لا تخلو من دسٌ دسّته اليهود 
فيهاء 


و تكشف عن تسرّبهم الدقيق و نفوذهم العميق بين أصحاب الحديث فى الصّدر الأوّلء فقد لعبوا فى رواياتهم بكل ما شاءوا من 
الدسٌ و الخلطء و أعانهم على ذلكك قوم آخرون» .)١١‏ 


و نجد نظير ما فى هذه القصّه من تفاصيل لا تعقل و لا تقبل» فى روايات التفسير 


(1)- الميزان/ ج /١‏ تفسيره للاأيه. 
التقشير بالمائزو و تطويره عدد الشيعه: صر ب8؟ 


المذكوره فى تفاصيل معظم القصص الوارده فى القرآنء و كذلكك تفاصيل تتعلّق بعمر الدّنيا و بدء الخلق و أسرار الوجود و 
تعليل بعض الظواهر الكونيه» نعرض عنها بغيه للاختصار .)١١‏ 


معيار التعامل مع الإسرائيليات عند المفسشرين الشيعه: 


تونق الملت روة الشيعهقن قول الأسراتليات التى عمسن الاموو' التقيديد أو النسائل الأسائبيه فى القبرينه كققيا با االوشيد و 
النبّه و عصمه الأنبياء (ع)» و اعتبروا المعيار الصحيح فى قبول هذه الروايات أو ردّها هو الرّجوع إلى القرآن الكريم نفسه و 
محاكمه الروايات وفقا لاصوله و مبادئه و تفسير آياته و سياق نزولها؛ لأنَّ الله تعالى قد تكفّل بحفظ القرآن الكريم و بقائه» كما 
انْ الرسول (ص) جعل القرآن الميزان لقبول الروايات أو ردّهاء قال الطباطبائى: 


«... لكن الله عزّ اسمه جعل كتابه فى محفظه إلهتّه من هوسات المتهولين من أعدائه؛ كلما استرق السمع شيطان من شياطينهم 
أتبعه يشهات مين فقال عر من قائل + إنا تكن :لكا الذ كد و إنًا له لحافطرة (الحجرة 04 .و قال: ... و إن لكنات عر يرع لا ياتية 
بال مِنْ بَئِن رَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ (فضّللمت/ 5١‏ و 267 و قال: و نَتَزلَ مِنَ الْقَوَآنِ ما هُوَ شهاءٌ وَ وَحْمَةٌ 
لِلْمْؤْمنِينَ وَ لا يَزِيدٌ الظالِمينَ إلا تساراً (الإسراء/ 87. فأطلق القول و لم يقتده 


قباافة خلط انين" إلى ملدففه الذر قث كل قينا با ساسم الككفيت ع حقالة بو قرام مستفيعه تا ركد 


واقال رسول الله رصن )شما وواء الفريقاةة (ماوافق كناف اللذ فخدومو ما حالف قات كوه ) فاعط هرانا كاعر رناية التعارق 


#ارضى 118 قما تعلاها. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /75 


و بالجمله فبالقرآن يدفع الباطل عن ساحه الحق, ثم لا يلبث أن يظهر بطلانه و يمات عن القلوب الحتيه كما اميت عن الأعيان) 


.)١١ 


على أن موقق المفث رين الشيعه يختلق فن مقابل الأسرائيليات الاتخرى الى لا تحمل معنى عقيندياء لذا قن بعضن الروانات 
الهامشيّه قد أخذت طريقها إلى كتب التفسير الشيعيه القديمه. فإنّهم قد رووا عابرا- مثلا- بعض ما ورد من تفاصيل بشأن قضّه 
ذى القرنين و يأجوج و مأجوج دون ردّ أو قبول» مع نسبتها إلى قائليهاء حتّى لو كانوا مممن تروى عنهم الإسرائيليات كوهب أو 
غيره «07؛ و إن كان يلاحظ أنه قد ترك كثير مما روى فى هذا الباب و فيه غرائبء و لم يرو منها إِنَا القليل. 


و كذلك فعل الطبرسىء فروى فى قصّه أصحاب الكهف من الروايات القريبه إلى فهم الآيات و تركك الكثير منهاء مما لا فائده 
منها. 

ومع ذلك فقد توقف المفت.رون المتأخرون الشيعه فى هذه الروايات لأنها «مختلقه اختلاقا عجيبا متعارضه متهافته م ليا 
«مشتمله على غرائب يستوحش منها الذوق السليم أو يحيلها العقل و ينكرها الوجودا فحكموا عليها بأنها: «غير سليمه عن الدسٌّ و 
الوضع و 


بالغات عههه ف وض اللخهوي أغرييا عزوق هن علباك اللهرة اليم أشليوا كيعناه كمو كني الأحان ا 


لذا نستطيع الاستنتاج أن المفش رين الشيعه المتقدمين و المتأخرين قد اتخذوا موقفا رافضا للإسرائيليات الّتى تحمل فهما عقيديا 
مشوهاء أمَا غيرها من التفاصيل الّتى لا تضرٌ بالعقيده فربّما رواها المتقدمون فى تفاسيرهم مع عدم اعتناء بهاء بل يروون ما كان 
ركسا مدق الآإسسات سيق الآستدراء الواؤوه دون #قيسعة و لكتهسهعع بهمحوق والاسديروون 


(01- الميزان/ ج /١‏ ص .58١‏ 

01-199 راجع مجمع البيان/ ج 2/ ص‎ -)١( 
."20 ص‎ /١1 الميزان/ ج‎ -)9( 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 79 


الكثير من الروايات الإسرائيليه الّتى هى أشبه بالخرافه منها بالصيحهء خصوصا ما يتعلّق منها بالخلق و عجائب المخلوقات و الأرض 
و السماء و غيرها .)١١9‏ 


على أن مما لا يمكن الغض عنه هو أن بعض الإسرائيليات المهمّه قد تسللت إلى طى تفسير القمى» و هو من المجاميع الروائيه 


(1)- منها ما رواه السيوطى عن وهب بن منبه» قال: بلغنى أنّ اللّه لمَا أراد أن يخلق الفرس قال لريح الجنوب: إِنّى خالق منكك 
خلقا ... الدرٌ المنثور/ ج 0/ ص ١‏ .و روايات كعب فى يأجوج و مأجوج. الدرٌ المنثور/ ج ه/ ص 688 و غيرها. 


التفسينبالمائون و تطويرة عيذ الشيعة فى : + 
الغلوٌ 
اشاره 


انجه بعض الباحثين فى التفسير إلى إلصاق تهمه الغلو بمذهب الشيعه؛ و أن منهم الغلاه الذي رفعوا علتا إلى مرتبه الآلهه فكفروا 
فى تسن الوق الذى تجد< كما بأى مقصضلا- أن الفيعه يكثروة القلاه و كبردوة 


ملهم و يلعنوتهم. 


كما ذهب هؤلاء إلى وصف كثير من «علماء الشيعه الإماميه» بالغلو فى التشيّع والتطرّف فى العقيده (؟) و أن بعض المفسشد رين 
الشيعه ينحو بتفسيره إلى حدٌ التطرّف و الغلوٌ 3"9). 


و كان السبب الرئيس وراء هذه الاتهامات» هو منحى بعض المفشدرين فى تفسير بعض الآيات بالباطن من خلال بعض الروايات 
التى وصفها بعض الباحثين الشيعه أيضا بالغلو و التحريف .6١‏ 


لذا و نحن ندرس التفسير بالمأثور عند الشيعه الإماميه» كان لا بد لنا من دراسه الغلوء مفهوما و مصطلحاء و موقف الشيعه الاماميه 
عموما منه» و المفسّرين منهم بشكل خاص. 


الغلوٍ فى كتب اللغه: 


قال الخليل: غلا السّعر يغلو غلاء» و غلا الناس فى الأمرء أى جاوزوا حدّهء كغلوٌ اليهود فى دينها. 


.١15؟ ص‎ /١١ التفسير و المفشرون/ ج‎ -)١( 
.1١5 (؟)-م. ن/ج ”اص‎ 

(9)-م. نص 18١‏ و .١0"‏ 

(6)- مقدّمه تفسير البرهان/ ص .6١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "0١‏ 


وقال الراغب: الغلوٌ: تجاوز الحدٌء يقال ذلك إذا كان فى الشّعر غلاء» و إذا كان فى القدر و المنزله غلوٌ و فى السهم غلقٌ و 
أفعالها جميعا: غلا يغلو. قال تعالى: لا تَغْلُوا فى دِيتِكم (النّساء/ 101). 


و قال ابن منظور: و أصل الغلاء الارتفاع و مجاوزه القدر فى كل شىء. 
وغلا فى الدّين و الأمر يغلو غَلوًا: جاوز حدّه. 
وقال بعضهم: غلوت فى الأمر غلوا و غلانيه و غلانيا إذا جاوزت فيه الحد و أفرطت فيه. 


وفى الحديث: إِيّاكم و الغلو فى الدّين» أى التشدّد فيه و مجاوزه الحدّ. كالحديث الآخر: «إِنّ هذا الدين متين فأوغل فيه برفق» 


و منه الحديث: «و حامل القرآن غير الغالى فيه و لا 


الجافى عهدة: إتمآفال ذلك لأذامن آدابةاو أخلاقه الى أمرنبها القضصف فى الآمون وغيين الاموزر أواسنطها. وه كلة طرفي صيل 


الامور ذميم .)١١‏ 

أقوال المفشرين فى الغلو: 

فى فير الايد يا اخ الكتاب لا تَغْلُوا فى دِينِكم 5 

قال الطبرى: «يعنى جل جلاله ... يقول: لا تجاوزوا الحقٌّ فى دينكم فتفرطوا فيه» ولا تقولوا فى عيسى غير الحق. 
و أضان القلوافى كا شى ع عجار وه اليفك الل عو عد 


وقد حدّثنا المثنى» قال: ثنا إسحاقء قال: ثنا ابن أبى جعفرء عن أبيه» عن الربيع» قال: صاروا فريقين: فريقا غلوا فى الدين» فكان 
غلوهم فيه: الشكك فيه و الرغبه عنه. 


واد عات لمق التعانا بي سمل لق اعرد حقاروات القر اتن لا اتن اللارانهاتن والبنانا الغرين لابين متاو 
التفسير بالمائؤز و تظويرة عدد الشيعه صر 7ه ؟ 
و فريقا منهم قصروا عنه ففسقوا عن أمر ربّهم) .0١١‏ 


وقال ابن كثير: «ينهى تعالى أهل الكتاب عن الغلوٌ و الإبطراء» و هذا كثير فى النصارىء فإِنهم تجاوزوا الحدّ فى عيسى حتّى 
رفعوه فوق المنزله التى أعطاه الله إباهاء فنقلوه من حيز النبوّه إلى أن اتّخذوه إلها من دون الله يعبدونه كما يعبدونه. بل قد غلوا 
فى أتباعه و أشياعه ممّن زعم أنه على دينه» فادّعوا فيهم العصمه و اتبعوهم فى كل ما قالوا سواء كان حقًا أو باطلاء أو اضلالا أو 
وقاذا أوضحيينا أو كتباءو لهذا قال الله قداتى: الكدوا أَخبارَهُمْ وَ رُعْباتَهُمْ أزباباً مِنْ دونٍ الله الآيه .07١‏ 


ثم أورد ابن كثير بطرق متعدده قول الرسول (ص): (لا تطرونى كما أطرت النصارى عيسى بن مريم فإنّما أنا عبد فقولوا: عبد الله 


و رسوله ( 5 
وقال الطوسى: 


«هذا خطاب من الله 


تعالى لأهل الكتاب الْمذى هو الإنجيل و هم النصارى؛ نهاهم الله- تعالى- أن يغلوا فى دينهم أن تجاوروا الحق قا و غرطواافن 
دينهم ولا يقولوا فى عيسى غير الحق» فان قولهم فى عيسى أنه ابن الله قول بغير الحق. لأنه (تعالى) لم يتخذ ولداء فيكون عيسى 
أو غيره من خلقه ابنا له» و نهاهم أن يقولوا على الله إلا الحق» و هو الاقرار بتوحيده و أنه لا شريكك له و لا صاحبه و لا ولد. 


(1)- ما ذهب إليه ابن كثير من أن من مصاديق الغلو أنّهم: غلوا فى أتباعه و أشياعه ممّن زعم أنه على دينه فادّعوا فيهم العصمه 
... فهو تجوز فى المعنىء و إلا فد روى البعض عن النبى (ص) أنه قال: أصحابى كالنجوم بأيَهم اقتديتم اهتديتم. و هو يفيد 
اطلاق العصمه بشكل ما على كل الأصحاب و الدعوه إلى الاقتداء بهم؛ مع اختلاف سيرتهم. و قد قال ابن حزم عن هذه الروايه 
حديث موضوع مكذوب باطلء و عدّه الألبانى فى الموضوعات: سلسله الأحاديث الضعيفه و الموضوعه/ ج /١‏ ص 08. 


(5)- ابن كثي ر/ تفسير القرآن العظيم/ ج ؟/ ص 58/8. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: 707 

و أصل الغلوٌ فى كل شىء تجاوز حدّهء يقال: غلا فلان فى الدين يغلو غلوا» .)١١‏ 
وقال الطبرسى: 


«المعنى: ثم عاد سبحانه إلى حجاج أهل الكتاب فقال: يا أَهُلَ الْكتاب قيل أنه خطاب لليهود و النصارى؛ عن الحسنء قال: لأنَّ 
النصارى غلت فى المسيح فقالت: هو ابن الله و بعضهم قال: هو الله و بعضهم قال: هو ثالث ثلاثه؛ الأب و الابن و 


روح القدس. و اليهود غلت فيه حتّى قالوا ولد لغير رشده- ضدّ زنيه- فالغلو لازم للفريقين. 
و قيل: للنصارى خاصّه؛ عن أبى علىء و أبى مسلم و جماعه من المفسّرين. 


لا نَهْلُوا فى دِينِكم أى: لا تفرطوا فى دينكم و لا تجاوزوا الح فيه وَ لا تَقُولُوا عَلَى اللّهِ إلا الْحَقّ أى قولوا: إن جل جلاله واحد لا 
شريكة لدو لاه ا خدو لآ ولدوو الاخلولر] قن عشي لانن اللف أو شنيد قال قول بخير انا 


خلاصه البحث فى الغلو بين كتب اللغه و التفاسير: 
أثفق أهل اللّغه على أن الغلوٌ: تجاوز الحدٌ. 


واتّفق المفيّدرون وهم من أثمه التفسير لدى الفريقينء أنه عنى المعنى اللغوىء و عببروا عنه أنه فى الدين: تجاوز الحق و الافراط 


فبه. 


و كان المثال المطروح هنا هو اضفاء صفات الألوهيه على عيسى (ع) فتعدّوا بذلك على حريم الألوهيه للّه تعالى» قال تعالى: 





عاذ مل الكتاب لا ينوا فى يكح و لا تَقُونُوا عَلَى الله إن الى _ نامحد عي . 


(1)- الطوسى/ التبيان/ ج */ ص 494". 
(1)- الطبرسى/ مجمع البيان/ ج / ص 568. 
التفسين بالمأئون و تظويره عدد الشيعه ضر عه؟ 


ومو 2س فى 


ان مؤي وَسُولَ اله وَ كلمتُهُ أّقاها إلى مَرْيَم وَ رُوحٌ مِْهُ قَآمِنُوا بالل وَ رُسِْلِهِ وَ لا تَقُولُوا ثَلانَهُ النّهُوا حرا لَك إِنَّما الله إل واجدٌ 
سبحائ أن يَكُونَ لَه وَلَدَ لَهُ ما فى السّماوات و ما فى الْأّدْض و كفى باللّه وَكيلًا (النساء/ 01109. 


ونجد الصوره الا-خرى فى سوره المائده مكمله لهذه الصوره. إذ أن النهى عن الغلوٌ يكون تفسيره و مراده هنا و هناكك: و لا 
تقولوا علي الله إنا الحق. 


قال تعالى: 


َال الْييح ل ك الله كمد ا يك 
أنصار» لَقَدْ كَفَرَ الّذِينَ الوا إنَّ الله ثالث ثَلائّهِ وّما ا 00 بْتهُوا عَمَا يَقُولُونَ لَِمَسَنٌّ الّذِينَ كَفَوُوا مِنْهٍُ 
عذاث أيه ألا يرن إلى الل وج تؤزوة ول وذ سي “م متيع ل يإ عو قد لك من قد لزعل وأ 
ديق كان بأكلانٍ الطعام انر كبيص ين لَُّم الآباتِ ثم للد ألَى يؤفكوة: تل أ عدون من دُونٍ الل مالا بيك لَكمْ ضرا 
لا نَفْعاً و اله م التَمِيع الح * قل يا أَهْلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دِينكم غَيرَ الح ولا د تيو خا قم قط ذو م لوأك 
كثيراً وَ ضَلوا عَنْ سَواءِ السبيل (المائده/ 7/ا- 0/7. 


فالغل المتناول فى الآيات القرآنيه هو: إضفاء صفات الالوهيه على البشرء و الّذى تجشد لدى النصارى فى إنَّالهَ هو المح ابن 
مَوْيَمَ تاره أو أن المسيح هو ابن الله تاره اخرىء أو فى انزال الله تعالى عن مقام الالوهيه بقولهم إِنَّ الله تالت الا وى مسسيانة 
فى المسيح (ع)» فأجابهم اللّه تعالى بقوله: 


ما الْمَِيحٌ ابن مَويَم إِلَا رَسُولٌَ قَدْ حَلَتْ مِنْ قله الوَسُل (المائده/ 0/3. 
الغلوٍ فى كتب الفرق: 
من خلال دراسه أربعه نصوص من كتب أهل الفرق: اثنين لمؤلفين من القرن التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 708 


الثالث من كتّاب الشيعه و هما: المقالات و الفرق للأشعرى القمى و فرق الشيعه للنوبختى» و آخرين من كتّاب السنّه فى القرن 
الخامس و هما: الملل و 


النحل للشهرستانى؛ و الفرق بين الفرق للاسفرايينى 00١١‏ و هم من روّاد هذا الباب» نجد الحقائق التاليه: 


-١‏ كان الغلوْ عندهم متّفقا مع تعريفه فى القرآنء من أنّهِ يتعلق بالمسّ بربوبيه اللّه تعالى: سواء فى إلصاق صفاته بالبشرء أو 
إطلاق صفات البشر عليه» تعالى عن ذلكك علوًا كبيرا؛ فالأشعرى ينقل: «أنّ الغلا-ه يرجعون على اختلاافهم إلى مقالتين هما 
أصلهما فى التوحيد). 


و النوبختى يقول: «و كلهم متفقون على نفى الربوبيه عن الجليل الخالق- تباركك و تعالى عن ذلكك علوًا كبيرا- و إثباتها فى بدن 
مخلوق ...). 


الإلهه فرما شتهوا واحدا من الأئمّه بالإله و ربّما شتهوا الإله بالخلق» .)7١‏ 


-١‏ سبق الكتّاب الشيعه غيرهم فى تعريف الغلاه و وصف عقائدهم و تحديد فرقهم. و التبرؤ منهم» بل لعنهم؛ و عدّهم من الفرق 


(6-المقالات و الفرق معدن تغتد الله الأسنوى الق '(نى هذه أو )فرق الشيعه لأ الحسى ببق موسي الوحت (ولد 
أواسط القرن الثالث)» الملل و النحل لمحمّرد بن عبد الكريم الشهرستانى ثرت 8/4 0 الفرق بين الفرق لعبد القادر بن طاهر 
النغدادئ الأسفرايشى (ت :ه097 


(1)- قال الدكتور الشيبى: و يحسن أن نبين أن العله فى اجتماع الغلا-ه على التجسيم هو أُنّهم قد ركزوا همهم فى الارتفاع 
بالانسان موّه حتّى يصير إلهاء و النزول بالإله حتى يصير انسانا ... وذلك ما صنعته المتصوفه فى صعودهم إلى الإلهئه و إحلال 
الإلهبه فى محل الانسان. الشيبى/ الصله بين التصوّف و التشئّع/ ص .١176‏ 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» 


ص: 50 


غيرهم فى تشخيص المصادر الفكريه المنحرفه لهؤلاتء؛ قال الأشسري: «(و فرقه من الغلاله- لعنهم الله- أظهروا دعوه الْتَث بع و 
استبطنوا المجوسيه). 


و قال النوبختى: «فهذه فرق أهل الغلو ممن انتحل التشيع و إلى (الخر مدينيه) و (المزد كيه) و (الرنديقيه) و (الدهريه) مر جعهم 7ك 
لعنهم الله). 


- كما يتبرٌأ الشيعه من الغلاه» فإنّ أرباب الملل و النحل كذلكك لم يعتبروهم من الشيعه الإماميه: 
قال الأسفرابيقق؛ «و جميع فرق الغلاه منهم خارجون عن فرق الاسلام, فأمًا فرق الزيديه و فرق الإماميه فمعدودون فى فرق الامّها. 


و قال الشهرستانى: «الشيعه هم الّذين شايعوا عليا (رض) على الخصوص و قالوا بإمامته و خلافته: نضًا و وحيا إمَا جليَا و إِما خفيا. 


و اعتقدوا أن الإمامه لا تخرج من أولاده» و إن خرجت فبظلم يكون من غيره أو بتقيه من عنده ... و هم خمس فرق: 
كيسانيه و زيديه و إماميه و غلاه و إسماعيليه. و يميل بعضهم إلى الاعتزال و بعضهم إلى السنّه و بعضهم إلى التشبيه) .)١١‏ 
فهو و إن عدّ الغلاه ضمن فرق الشيعه إلا أنّه جعلهم قسما غير الشيعه الإماميه الّذِين هم مناط البحث. 

؟- يذهب الباحثون فى الفرق إلى أَنْ السبئيه هى أقدم فرق الغلاه» ممما سندرسه فيما بعد. 

موقف أهل البيت (ع) من الغلاه 


نتيجه لما ابتلى به أهل البيت (ع) من غلوٌ البعض ممّن ينتحل التشيع لهم؛ كانت سيره الأثمّه الاثنى عشر منهم (ع) قائمه على 
أساس نفى الغلوٌ و التبِدّؤ من الغلاه» و قد 


(1)- الملل :و التحل/ الشتهرستاتي/الناب السادسن/ صن ١١‏ 
التفشير بالمألون و تطويره عقد الشيعه: صر باه ؟ 


عقد العلامه المجلسى فى موسوعته (البحار) بابا تحت عنوان «نفى الغلو فى النبى و الأثمّه صلوات الله عليه و عليهم و بيان معانى 


التفويض و ما لا ينبغى أن ينسب إليهم منها و ما ينبغى» 0١١‏ أورد فيه أربعا و تسعين روايه عنهم (ع) فى نفى الغلوٌ و أربعا و 
عشرين روايه فى التفويضء كما أورد آراء بعض شيوخ الشيعه؛ و عقّب على ذلكك برأيه ممما سنورده فى بابه إن شاء اللّه. 


و ذكر الدكتور الفياض تحت عنوان: موقف الشيعه الإماميه و أسلافهم من الغلوٌ و الغلاه» مقاومه الشيعه للغلاه عبر وسائل متنوعه 


كان أشهرها: 

أوّلا: التأكيد على مناقضه الغلو للاسلام. 

فقد روى أنْ الإمام عليا (ع) قال: «بنى الكفر على أربع دعائم: الفسق و الغلوٌ و الشكك و الشبهه؛ ... 

روى الكشى أنَّ الصادق (ع) قال لأحد أصحابه: «قل للغاليه توبوا إلى الله فإنّكم فسّاق كفّار مشركون». 

ثانيا: نفى الأئمه لوجود صله عقيديه بينهم و بين قاده الغلاه» و التصريح بأن اولئكك القاده كانوا يكذبون عليهم. 
فقد تبرّأ الأئمه فى مناسبات عدّه من الغلاه و نفوا وجود أيه صله عقيديه بينهم و بين اولئكك الغلاه. 


روى الكشى أن الإمام الرضا (ع) قال: كان بنان يكذب على على بن الحسين (ع) فأذاقه الله ع لخديف و كان المكيوه بو سعد 
يكذب على أبى جعفر (ع) فأذاقه اللّه حرٌ الحديد. 


الثا: محاوله الأثمّه لقطع طريق الدس على الغلاه و منعهم من انتحال الحديث .7١‏ 


(1)- بحار الأنوار/ العلّامه المجلسى/ ج /١8‏ باب 4/ ص .128١‏ 

(1)- تاريخ الإماميه و أسلافهم من الشيعه/ ص .١177‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: /70 

أحاديث أهل البيت (ع) بشأن الغلاه: 

اشاره 

و يمكن تصنيف الأحاديث الوارده عن أهل البيت (ع) بشأن الغلوّ و الغلاه إلى الأقسام التاليه: 
احق #يكاديد مقن الغلق: 


"- فى تحديد بعض مقولات الغلوٌ. 


م و 3 
فى تحديد مصادره اله 
لفكريه. 


ع و 2 
فى تحديد مصاديق الغلا 
06 


تأريخهم. 


ه- فى بيان صفات الغلاه. 


32 موقفهم من الغلو و الغلاه» (إخراجهم عن امّه الاسلام)ء (التبرّؤ منهم)) (لعنهم والدعاء عليهم)؛ (مقاطعتهم)؛ (الطلب من 
الشيعه مقاطعتهم مقاطعه تامّه). 


/ أن الغلوق من السئن التاريخيه التى تتعّضت لها سائر الأديان و الدعوات الحقه. 

8- نتائج ح ركه الغلوٌ. 

و سنورد أوّلا مقاطع من روايات أهل البيك يشأة الغا أوردها العلانه المجلسى فى البحان 01 وقق التضنيف الشارق ذكرهة 
١‏ - فى تحديد معنى الغلوٌ: 

ت شوق غكلته اللددى بتهرة الريونه لغاة اللمار )0 

-الذين صكروا عظمه الله (). 

ولا تفضلوا على رشول الله أحدا كان الله جار كه .و تعالى قد فضله 1 


- و أحبوا أهل بيتكم حبّا مقتصدا و لا تغلوا (؟1). 


(1)-بخار الأنوار/ ج 0 باب 4. 

(؟)- هذه الأرقام تشير إلى أرقام الأحاديث فى المصدر. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 709 

- أحبه قومه فأفرطوا فيه (). 

- محبٌ مفرط يقرظنى بما ليس بى (/007. 

- ... يدّعى النبوه و يزعم أنَّ أمير المؤمنين (ع) هو اللّهء تعالى عن ذلكك (#8). 


- يقولون:فينا مااقالت البهود فى عزين وبعاقالت التضارى فى طيسى بق مريم (88). 


"- مقولات الغلو: 

- من قال بالتناسخ فهو كافر ... لعن الله الغلاه (18). 

- ... ألا كانوا قدريه» ألا كانوا مرجئه؛ ألا كانوا حروريه (218). 

- إِنّما وضع الأخبار عنا فى التشبيه و الجبر الغلاه (8. 

'- مصادره الفكربه: 

- ألا كانوا مجوساء ألا كانوا نصارىء أ لا كانوا قدريه» ألا كانوا مرجئه؛ أ لا كانوا حروريه (18). 
- مصاديق الغلاه: 


-عن أبى عبد الله (ع) فى قوله عر و جل: كل أمك على من تَرَّلَ المّاطِينٌ نَل على كل أفاكك أثيم قال (ع)- من باب ذكر 
المصاديق :اهم سبعه المغيره و يبان و.صائد و.حمزه بن عمارة البريرى و الحارث الشامى و عبد الله ين التحارث و أبو اللخطاب 
(12). 


ه- صفاه الغلاه: 

- كذاب يكذب علينا أو عاجز الرأى .)١(‏ 

-فإنٌ الغلاة شو خلق الله ...و الله إن الغلاه لقد من اليهود :و التضارئ و المجوين و الذيق أشركو] (2): 
التفسير بالمأثور و تطويره عثد الشيعة؛ ضن: ١2٠‏ 


- الغالى قد اعتاد تركك الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج فلا يقدر على تركك عادته و على الرجوع إلى طاعه الله عزّ و جل أبدا 
(2). 


- إِنّما وضع الأخبان الذ بن شكروا عظلبه الله تغالى 3 
سو لاامتظار ا علق بوسر ل الله اخ (11). 

- و أحبوا أهل بيت نبيكم حبا مقتصدا و لا تغلوا (؟١).‏ 
0 انا 


سو ل وتران ل 11 


- الشيطان استهواه فكان يأتيه و يلقى فى روعه ذلكك (15). 

- إن فيهم من يكذب حتّى أن الشيطان ليحتاج إلى كذبه (28). 

ع- موقف الأثَمُّه (ع) من الغلو و الغلاه: 

- اللْهِمْ إِنّى برى ء من الغلاه كبراءه عيسى بن مريم من النصارىء اللَهم اخذلهم و لا تنصر منهم أحدا (/0. 
- لعنهم الله ... كفانا الله مئونه كل كذاب و أذاقهم حر الحديد .)١(‏ 

- فمن أحبهم فقد أبغضناء و من أبغضهم فقد أحبناء و من والاهم فقد عاداناء و من عاداهم فقد والانا ... (8). 
- من كان من شيعتنا فلا يتَحَذْنْ منهم ولا و لا نصيرا (8). 

- صنفان لا تنالهما شفاعتى: ... و غال فى الدين مارق منه غير تائب و لا نازع .)1١(‏ 

لعن الله العلاة .. لا تقاعدوهم ولا تصادقوهم. و ابرءوا منهم برئ اللّه منهم (18). 

خالفاكد كنارى المتكاضه مشر كوق (14), 

- من جالسهم أو خالطهم أو واكلهم ... أو صدّق حديثهم أو أعانهم بشطر كلمه 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "2١‏ 


خرج من وليه 


اللهعرٌ و جل وولاية الرسول (ضن) :و ولايها أهل البيك (15): 

- لعن اللّه أبا الخطاب و لعن الله من قتل معه و لعن اللّه من بقى منهم و لعن الله من دخل قلبه رحمه لهم (99). 
حلعن الله هي كذن علها 81 

- لقد ادّعى أمرا عظيما .)6١(‏ 

- فلا هم منّا ولا نحن منهم (66). 

- كذب على أبى (ع) فسلبه الله الإيمان (62). 

- أذاقهم الله حرّ الحديد (62). 

1 الغلوَ و السنن: 


خ إن أمل يع منادقون لاتغلر من كذاب يكذب غلماو سقط عندقا كدي غلها عند الثانى» كان رسول الله (ض) أصدق 
البريه لهجه و كان مسيلمه يكذب عليه .)١(‏ 


- يا على مثلك فى هذه الامّه كمثل عيسى بن مريم (0”6. 
4- نتائج حركه الغلو: 

- و يسقط صدقنا بكذبه علينا عند الناس .)١(‏ 

- احذروا على شبابكم الغلاه لا يفسدوهم .)١(‏ 

- وغال فى الدين مارق منه غير تائب و لا نازع (6). 

نفى آثار الغلو: 


و لهدم عقيده الغلو فى الأئمّه و نفى الالوهيه و صفاته- تعالى- عنهم, فقد أكد الأثمه (ع) أنّهم بشر يحملون خصائص البشر و 
صفاته» كما ورد فى الحديث عن الإمام الرضا (ع): 


التفسير بالمأثور و تطويرة عند الشيعه: ص: ١217‏ 


«و الإمام يولد و يلد» و يصح و يمرضء و يأكل و يشربء و يبول و يتغوطء و ينككح و ينام» و يندسى و يسهوء و يفرح و يحزنء و 


يضحكك و يبكىء و يحيا و يموتء و يقبر و يزار» و يحشر و يوقفء و يعرض و يسألء و يثاب و يكرم, و يشفع. 


و دلالته فى خصلتين؛ فى العلم و استجابه الدعوه» و كل ما أخبر به من الحوادث الّتى تحدث قبل كونهاء فذلك بعهد معهود إليه 
من رسول الله (ص»» توارثه عن آبائه (ع) و يكون ذلكك ممما عهد إليه جبرئيل من علام الغيوب». 


و كان علم الأئمّه ببعض الحوادث يجلب انتباه الكثيرين» و ربّما كان مولَدا للشبهه و الغلو عند البعضء لذا كانوا (ع) يؤكدون 
اختصاص علم الغيب باللّه تعالى, و أنه هو الى يطلع نبيه (ص) و من ثم أولياءه على بعض الامور كما أشار الإمام على (ع) 
للرجل الكلبى حين قال له: اوتيت علم الغيب» فأجابه: 


ويا أخا كلب! ليس هو بعلم غيب و إِنّما هو تعلّم من ذى علم) .01١‏ 
و على هذا الأساس قال الشيخ المفيد: 


«... فأمًا إطلاق القول عليهم (أى الأثمّه) بأنّهم يعلمون الغيب» فهو منكر بين الفساد, لأَنّ 


الوصف بذلكك إِنّما يستحقه من علم الأشياء بنفسه. لا بعلم مستفاد» و هذا لا يكون إِنَا لله عزّ و جل و على قولى هذا جماعه 
أهل الإمامه. إِلّا من شذّ عنهم من المفوضه و من انتمى إليهم من الغلاه) 079. 


آراء العلماء الشيعه فق الغلاه: 


كان موقف العلماء الشيعه شديدا تجاه الغلوٌ و الغلاه» امتدادا لموقف أهل البيت (ع) الصارم تجاههمء لذا قضوا بكفرهم و 
ضلالتهم, و الملاحظ أنّهم ركزوا على الغلاه المتظاهرين بالانتساب إلى التشيع لدفعهم عن هذه الدائره و إبراء الامّه منهم» فقال 


.178 نهج البلاغه/ الخطبه‎ -)١( 

(0)- أوائل المقالات/ ص 7/. 

التفسير بالمأئون و تظويره عدذ الشيعهة صر 2# ؟ 
الشيخ الصدوق: 


«اعتقادنا فى الغلاه و المفوّضه أنّهم كفَار بالله جلّ جلاله و أنّهم شرّ من اليهود و النصارى و المجوس و القدريّه و الحروريّه و 
من جميع أهل البدع و الأهواء المضله؛ و أنه ما صكّْر الله جلّ جلاله تصغيرهم شى ء؛ و قال جلّ جلاله: ما كان لبشَر أَنْ يوه الله 
الكدات وَ الْتحكم وَ الوه تم يقُولَ لِلنّاس كوتُوا بادا إلى مِنْ دُونٍ اللَِّ وَ لكن كوثُوا رَبَئِينَ بما ككم تُعَلْمُونَ الكتات و بما كنع 
كازقونه رار كن أنْ تَحِدُوا العلاتكة واللفيق أكبابا امد كد الْكفْر بَعْدَ إِذْ َع نك لون (العمراة/ 644 .وقال الدع 
و جلّ: لا تَغْلُوا فى دِينكم و لا تَقُونُوا عَلَى الل لا الح (النساء/ 010 


و كان الرضا (ع) يقول فى دعائه: 


(اللّهمَ إِنَى برى ء من الحول و القوّه و لا حول ولا قوه إِلّا بكك. اللْهِمّ إِنَى أعوذ بكك و أبرأ إليكك من الْمذين ادّعوا لنا ما ليس لنا 
بحقٌء اللّهمَ إِنّى أبرأ إليك 


من الّذين قالوا فينا ما لم نقله فى أنفسناء اللّهِمْ لكك الخلق و منكك الرزق و إنَاك نعبد و إبَاك نستعينء اللّهمَ أنت خالقنا و خالق 
آبائنا الأوّلين و آبائنا الآخرينء اللّهمْ لا تليق الربويه إِلَا بك ولا تصاح الإلهه إِلَا لكك, فالعن النصارى الّذين صغْروا عظمتكك و 
العن المضاهئين لقولهم من بريتتك. 


اللّهِمَ إِنّا عبيدكك و أبناء عبيدكك لا نملك لأنفسنا نفعا و لا ضرًا و لا موتا و لا حياه ولا نشوراء الله من زعم أنا أرباب فنحن 
منه برآءء و من زعم أن إلينا الخلق و علينا الرزق فنحن برآء منه كبراءه عيسى بن مريم (ع) من النصارىء اللّهمْ أنّا لم ندعهم إلى 
ما يزعمونء فلا تؤاخذنا بما يقولون, و اغفر لنا ما يدّعون ولا تدع على الأرض منهم ديّارا إنَك إن تذرهم يضلوا عبادك و لا 
يلدوا إِلّا فاجرا كمّارا)» .0١‏ 


و تبع الشيخ المفيد الصدوق فى الموقف. فقال: 


(01- بحار الأنوار/ ج ارقن ريات نقن العو فرج اليف (ضن )او الاقه (ع). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 555 

«الغلوٌ فى اللّغه: هو التجاوز عن الحد و الخروج عن القصد. 

قال الله تعالى: يا أَهْلَ الكتاب لا تَغلُوا فى دِينِكم و لا تَقُونُوا علَى لإا الْحَقَّ ... 


(النساء/ »)0١‏ فنهى عن تجاوز الحدّ فى المسيح و حذدّر من الخروج عن القصد فى القول و جعل ما ادّعته النصارى فيه غلوًا 
لتعدّيه الحد على ما بِتنَاه و الغلاه من المتظاهرين بالإسلام هم الّذين نسبوا أمير المؤمنين و الأثمه من ذريّته (ع) إلى الالوهيه و 
النبّه و وصفوهم من الفضل فى الدين و الدنيا إلى ما تجاوزوا 


فيه الحدّ و خرجوا عن القصد, و هم ضلَال كفّار حكم فيهم أمير المؤمنين (ع) بالقتل و التحريق بالنار و قضت الأثمّه (ع) عليهم 
بالإكفار و الخروج عن الإسلام). 


و قال الشيخ المفيد بشأن التفويض و الغلوٌ: «و المفوضه صنف من الغلاه و قولهم الْمذى فارقوا به من سواهم من الغلاه اعترافهم 
بخلقهم خاصّه و أنه فوّض إليهم خلق العالم بما فيه و جميع الأفعال). 


و قال مببنا حدٌّ الغلوٌ فى نسبه صفات الالوهيه إلى البشر: «و يكفى فى علامه الغلوٌ نفى القائل (به) عن الأثمه سمات الحدوث و 
حكمه لهم بالإ-لهيّه و القدم, إذ قالوا بما يقتضى ذلكك من خلق أعيان الأجسام و اختراع الجواهر و ما ليس بمقدور العباد من 


الأعراض» .)١١‏ 
موقف الفقهاء: 


واقال الفنييداة الأؤليز القاتن فى اللجحواو شرحهها عدن غعريتك المسلبيةة وو المسسليوق دن على إلى القبله أن اعتقدوا الصاذة 
إليها و إن لم يصل لا مستحاء إِنَا الخوارج و الغلاه فلا يدخلون فى مفهوم المسلمين و إن صلُوا إليها للحكم بكفرهم» "١‏ و مثل 


هذا 


-)١(‏ الشيخ المفيد/ تصحيح الاعتقاد/ فى الغلوٌ و التفويض. 
(1)- اللمعه الدمشقيه/ ج /١‏ ص 178. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 7208 

أفتى سائر فقهاء الشيعه بكفر الغلاه. 


كما أفتى فقهاء الشيعه بنجاسه الغلاه» و عدم جواز تغسيل و دفن موتاهم- فى قبور المسلمين- و بتحريم اعطائهم الزكاه, و بأنّه لا 
بحل للغالى أن يتزوّج المسلمه, و لا للمسلم أن يتزوّج الغاليه مع أَنْهم أجازوا الزواج بالكتابيه» و مع أنّهم 


أجمعو] على أن السلعيق يتوارثوة و إن اختلفوا بالمذاهب و الاصول و العقائدء إِنَا أنّهم أفتوا أن الغلاه يرث المسلمون منهم و 
هم لا يرثون من ا لمسلمين .)١١‏ 


الموقف من روايه الغلاه: 
وقد تشدّد علماء الشيعه منذ القدم فى رفض روايه الغلاه» فقد قال الشيخ الطوسىء و هو من علماء الرجال: 
«فأمَا ما رواه الغلاه» و من هو مطعون عليه فى روايته و منّهم فى وضع الأحاديث فلا يجوز العمل بروايته إذا انفرد ...) .)7١‏ 


و كذلكك كان موقف ابن الغضائرىء و هو من علماء الرجال أيضاء فلم يجوز نقل الحديث عن الغلاه» إذ قال فى ترجمه المفضل 
بن عمر الجحفى: «ضعيف متهافت. 


مرتفع القول خطابى و قد زيد عليه شى ء كثير و حمل الغلاه فى حديثه حملا عظيما لا يجوز أن يكتب حديثها. 
و هكذا التجاشى صاحب كتاب الرجال المعروق: قال فى ترجمه داود بن كثير الرقى: «ضعيق جدًا و الغلاه تروئ عثه) 9. 


و ردّد النجاشى- كما فى سائر كتب رجال الشيعه- عبارات التضعيف فى رد الرواه الغلاه من أمثال: 


.197 الشيعه فى الميزان/ محمّد جواد مغنيه/ ص‎ -)١( 

(1)- عدّه الاصول/ الشيخ الطوسى/ ص ١ه".‏ 

(09- معرفه الحديث/ الشيخ محمد باقر البهبودى/ ص ./١‏ 
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«و ضعّفوه و قالوا هو غال» .)١١‏ 

فقال فى ترجمه أحمد بن على الرازى: «قال أصحابنا: لم يكن بذاكك و قيل: فيه غلوٌ و ترفع). 

و قال الشيخ الطوسى فى ترجمته فى الفهرست: «لم يكن بذاك التّقه فى الحديث و منّهم بالغلوًا. 


و قال ابن الغضائرى عنه: «كان ضعيفا و حدثنى أبى (رحمه اللّه) أنه كان فى مذهبه ارتفاع و حديثه يعرف تاره و ينكر اخرى) 
19). 


وهكذا فإنٌ 


حديثه يعرف تاره و ينكر اخرى. 

ففى ترجمه ابن الغضائرى للحسن بن على سجاده: «ضعيفء و فى مذهبه ارتفاع» و قال عنه الشيخ: «غال). 
و فى ترجمه النجاشى للحسن السعدى القمى: «مممن طعن عليه و رمى بالغلق». 

وفل ##رجنة اللحاتي لتلا الدياى : (خمرعلنة و كانغاننا كذانا): 

و قال العلامه الحلّى فى ترجمه صالح الهمدانى: «غال كذّاب وضّاع للحديث ... 

لاخر دو لأ إسائن مادووا0: 

وقال الكشى فى ترجمه عبد الرّحمن بن أبى حماد: «ضعيف جدّاء لا يلتفت إليه» فى مذهبه غلوا). 


و قال فى ترجمه عبد اللّه بن القاسم الحارث: «كذَّابٍ غال ضعيف متروكك لعن ونش د ولي 6 


(9)كا جيه أحيد 4 النصييو :تداق فى رجال التحاش . 

(1)- معرفه الحديث/ ص .٠١"‏ 
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وقال ابن الغضائرى فى ترجمه الحسين المدائنى: «غال ضعيف). 

و من يراجع كتب الرجال المعتمده عند الشيعه يخرج بنتيجه قاطعه عن موقفهم الحاسم ضِدّ الغلاه و ردٌ أحاديثهم .0١١‏ 


و كان الاتهام بالغلوٌ داعيا لعلماء الشيعه فى قم أن يخرجوا المتّهم منهاء فقد ذكر الكشى (140) أن الحسين بن عبيد الله القمى 


اخرج من قم فى وقت كانوا يخرجون منها من اتّهموه بالغلوٌ. 


و روى ابن الغضائرى أن محمد بن على الصيرفى الملقّب بأبى سمينه «كوفى كذَّابٍ غال» دخل قم و اشتهر أمره بها و نفاه أحمد 
بن عيسى الأشعرى (رحمه اللّه) عنها- لغلوّه- و كان شهيرا فى الارتفاع, لا يلتفت إليه و لا يكتب حديثه). 


بل إن روايه الغلاه عن شخص كانت موجبه للطعن فيه كما فى 


ترجمه داود بن كثير الجمال فى رجال النجاشى: «ضعيف جدًا و الغلاه تروى عنه). 


و ريما كان غلوٌ الشخص عند علماء الشيعه موجبا للفتكك بهء قال النجاشى فى ترجمه محمّد بن أورمه القممى: ...١(‏ ذكره القميون 


و غمزوا عليه و رموه بالغلقه حتى دس عليه من يفتكك بهء فوجدوه يِصِلى من أوّل الليل إلى آخره فتوقفوا فيه ...) 489. 
حركه التأليف فى الرد على الغلاه: 


و استمرارا لصدّهم الغلاه و ردٌ عقائدهم, فقد أل علماء الشيعه عشرات الكتب فى الرد عليهم؛ تجدها بمراجعه بسيطه لأحوالهم 
فى رجال النجاشى و الفهرست للطوسىء من ذلكك: 


(1)- راجع كتاب الرجال للنجاشى/ اختيار الرجال للكشى/ الفهرست للطوسى/ رجال الشيخ الطوسى/ خلاصه العلامه الحلى/ و 
فى الكتب الحديثه: معجم رجال الحديث للإمام الخوئى/ و قاموس الرجال للعلامه التسترى. 


(1)- معجم رجال الحديث/ الخوئى/ ج /١8‏ ص 176. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: /72 

ادكتاب الرفاعكق العلذةة لأسباعيل بعك التريض زيمت ام 

1- كتاب الرد على الغاليه: للحسن بن علي بن فضال (ت: 77 ه). 
#ددكتات الرد على الغلاة: للحسين بن سعيد الأهوازئى: روى عن الإمام الهادى (ع). 
#تاكبان الزوتعلى القلاة السو بن نوسي التريكض زث: + اما 

ه- كتاب الرد على الغلاه و المفوضه: للحسين بن عبيذ الله الغضائرى. 

ع- كتاب الرد على الغلاه: لإسحاق بن الحسن بن بكر المتوفى سنه (١81ه).‏ 
بت الره على الغلاه: لسعد بن غبيد الله الأشعرق الى المترق سد (611): 
8- الرد على الغاليه: للفضل بن شاذان النيسابورى المتوفى سنه .)052٠(‏ 

4- الرد على الغلاه: لمحمّد بن أورمه القمّى. 


0 ١-الرد‏ على الغلاه: لمحمّد بن الحسن الصفار رت: .)0959٠١‏ 


١-الرد‏ على الغلاه: لمحمّد بن الحسن بن حمزه الجعفرى 


المتوفى سنه (827 ه). 

الرد على الغلاه: ليونس بن عبد الرّحمن سنه (7508 0). 

١‏ الرد على الغلاه: لعليّ بن مهزيار الأهوازىء كان حا سنه (8؟7 ه). 

؟١-‏ الرد على القرامطه :"١‏ لعلىّ بن أبى سهل بن حاتم القزوينى» كان حا سنه (0780). 


-١0‏ الرد على الإسماعيليه: لمحمّرد بن إبراهيم بن جعفر المعروف بأبى زينب النعمانى و هو يروى عن الكلينى و ابن عقده و 


(0)- القرامطه: هم أصحاب (حمدان بن الأشعث)» نقل أن تجمّعهم قام على الشيوع و الإباحه, فقرّر شيوع الملكيه و شيوع 
المرأه. و نسب إليهم عقائد» بعضها فى إنكار النبوّه و المعاد» و اخرى بالقول بالحلول و التناسخء فادّعوا حلول الجزء الإلهى فى 
(محمّد بن اسماعيل بن جعفر)» فدخلوا بذلكك فى زمره الغلاه» كما أنْهم كانت لديهم أفكار باطنيه و تعطيل بعض الشرائع. 


التفسير بالمائو دو تظويرة عيذ الشيعه ضر وغ 
الرد على الغلاه: لأبى الفتح محمد بن على بن عثمان الكراجكى الطرابلسى (ت: 584 ه). 


7 كتاب الرد على القرامظه: لأنبى جعفر محدد بن يعقوب الكليتى المتوقى سنه #987898 وهو صاحب كناب الكافقى 
المشهور. 


- كتاب الرد على الغاليه و أبى الخطاب و أصحابه: لأبى إسحاق الكاتب إبراهيم بن أبى حفص من أصحاب الإمام الحسن بن 
علىٌ العسكرى (ع» انظر الفهرست للطوسى ص ."٠‏ 

إلى غير ذلكك من مؤلّفات الشيعه الكثيره فى هذا الموضوع .2١١‏ 

الغلوٍ و مساحته عند المسلمين: 


ذكرنا فيما سبق أن ظاهره الغلوّ من الس ئن التاريخيه التى تعرّضت لها سائر الأديان الحمّهء فكانت فى اليهوديه و المسيحيه و 
الاسلام, فإِنّ النفس الانسانيه معرّضه للانحراف» سواء بدوافع شيطانيه داخليه أو من خلال التأثّر بالمبادئ و الفرق المنحرفه» و 


(ع) من أتباعه الّذين غلوا فيه «؟»» كما نجد فى الأحاديث التى سبقت تبرّوْ أئمه أهل البيت (ع) و من سار على نهجهم من الغلاه. 


ولم تكن ظاهره الغلوٌ مختضّه بالشيعه» كما ذهب إلى ذلكك البعضء بل انها ظهرت و تظهر فى سائر فرق المسلمين» و هذا ما 
أكده ابن حزم الُذى قال: 


«و قد تسمّى باسم الاسلام من أجمع جميع فرق الاسلام على أنه ليس مسلما مثل طوائف من الخوارج غلوا ... و طوائف من 
المرجئه قالوا .. و آخرون كانوا من أهل السنّه ... 


(1)- روح التشتع/ عبد الله نعمه/ ص .٠٠١‏ راجع أيضا: الذريعه إلى تصانيف الشيعه/ الجزء العاشر. 
(؟)- سوره المائده/ الآيات .118-١١8‏ 
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و طوائف كانوا من الشيعه ...») .)١١‏ 


والغلاه ليسوا من المسلمين أيَا كان مبدأ ظهورهم و موطن نشأتهم من السنّه فرعوا أو من الشيعه ظهرواء لذا كان ذكر الغلاه 
ضمن فرق الشيعه نوعا من الظلم و عدم القصد فى التعامل معهم, قال الدكتور السامرٌائى: 


«الشيعه واحده من أكبر الفرق الاسلاميه و أقدمهاء و الفرقه التى تعر عن الشيعه رسميا و دقيقا هى فرقه الإماميه الاثنى عشريه. أمّا 
بقيه الفرق فقد تفرّعت عن الشيعه؛ فاشتط بعضها و ابتعد كثيرا عن حدود هذه الفرقه و مبادثهاء فاستحقٌ بمواقفه و آرائه المناقضه 
لمبادئ الاماميه الحكم بالخروج عن حظيرتها على الرغم من أنْ تلك الفرق كانت تسمّى بالفرق الغاليه الشيعيه) .)7١‏ 


وخدة عزو ان (العاذه لبوا من التسليية): كن احد علماء لقني يقول: 


«قد ذكر أصحاب الفرق فرقا للشيعه باسم الغلاه» و مع أنّهم يصرّحون بأنّهم ليسوا من فرق المسلمين» و لكن يذكروها فرقا 


للشيعه و يحملون أوزار الغلاه على الشيعه ...» «”). 


وقد علمت فيما سبق من بحث مدى تشدّد أثمه أهل البيت (ع) و شيعتهم علماء و محدّثين و مف رين مع الغلاه- و منذ القدم- 
بتكفيرهم و ردٌ روايتهم و التبرّؤ منهم و عدّهم فى عداد الأعداء و الصضلال. 


و منه يتبتين مدى الخلط و الاشتباه فى إلحاق فرق الغلاه بالشيعه و حشرهم معهم. 


كن أمن و اجحدوق أن لعفي امتصصنز تسيا يعكتالقه أو واححياكة أو إقؤاطك فرج التحيول :ف التححة اهز 


(1)- الغلوٌ و الفرق الغاليه فى الحضاره الاسلاميه/ د. عبد المنعم سلّوم الشَامرّائى/ ص 88. 
()- م. ن/ا ص 7 

()- بحوث فى الملل و النحل/ الشيخ جعفر السبحانى/ ج 7/ ص .٠١‏ 
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البيت (ع) نوعا من الغلوّ و الواقع أن إطلاق القول بهذا التسرّع على كل زياده هو فى ذاته نوع من الغلوّ و التطرّفء إذ إِنَّ الغلوّ و 
إن كان يعنى التجاوز عن الحدّء و لكنّه صار مصطلحا فى العرف الاسلامى يقترن بالغلاه الخارجين عن الدّين لاطلاقهم صفات 
الريوبيه على البشرء لا كل زياده و إفراط» و إِلَا فمع التجوّز فى القول كان الغلوّ يشمل مساحات واسعه من المسلمين ممّن زادوا 
قولا و عملا فى أشياء كثيره؛ و قد رأينا فيما سبق أنْ المبالغه فى فضائل الصحابه قال بها كثير من المسلمين و امتلأت بها كتبهم 
كما نجد اليوم كثيرا من المسلمين من أتباع الفرق الصوفته و غيرهم ممّن يبالغ فى كرامه الأولياء و يعطيهم صفات عظيمه و آثارا 
خارقه ... إلخ. 


ولا يمكن الغلو فى تطبيق مصطلح الغلو لنخرج به الناس من دين الله أفواجاء 


بل لا بد من تحديد مساحه الغلوٌ- بالمصطلح- على من خرجوا من ربقه الاسلام بإطلاق صفات الخالق على المخلوقين و إنزالهم 


منزله الربوبه. 
نعم تبقى الدعوه إلى الاعتدال و القصد فى الأمور و عدم التجاوق عن البحق قائمه و صحييحة فن كل الأموو, 
موقف المفشرين الشيعه من الغلوٌ: 


لما كان موقف أئمه أهل البيت (ع) من الغلاه جازما بالتصريح بكفرهم و التحذير منهم ف «الغلاه كفّارء و المفوضه مشركون 
من جالسهم أو خالطهم أو واكلهم أو شاربهم أو صدّق حديثهم أو أعانهم بشطر كلمه خرج من ولايه الله عزّ و جل و ولايه 
رسول الله (ص) و ولايتنا أهل البيت» )١١‏ كما فى الحديث المروى عن الإمام الرضا (ع) و غيره ممما تقدّم ذكره. 


فانتحندادا لهسذه الم واقتنسف جستاءت مواقتسف العلحساء تسق مسدلرسة أمتتل الصبيق (ع) وعلى 


.70" ص‎ /١ عيون أخبار الرضا/ الصدوق/ ج‎ -)١( 
التششير بالمائزن و تطويره عدد الشيعه» صن ا‎ 


رأسهم الشيخ الصدوق و الشيخ المفيد و هما من أعمدتهم الذيخ يدحو دوق أدى تبي اذ «الغلاه من المتظاهرين بالاسلام» 
هم الذين نسبوا أمير المؤمنين و الأثمه من ذرَيّته (ع) إلى الا-لوهيه و النبوّه و وصفوهم من الفضل فى الدين و الدنيا إلى ما 
تجاوزوا فيه الحدّ و خرجوا عن القصدء و هم ضلَال كفا حكم فيهم أمير المؤمنين (ع) بالقتل و التحريق بالناره و قضت الأئمه 
عليهم بالاكفار و الخروج عن الاسلام) .)١‏ 


فلا سبيل أبدا لقبولهم فى حظيره الاسلام أو الركون إليهم, و لذا أفتى فقهاء الشيعه على الغلاه بالكفر. 


فكان من الطبيعى أن يكون موقف المفسّ رين الشيعه متشددا من الغلاه» حتّى نجد الحسن و الحسين ابنى سعيد بن حماد بن 


مهران- و هما من موالى الإمام 


على بن الحسين (ع)» و من أوائل من كتب فى التفسير من الشيعه- كتبا فى الرد على الغلاه أيضا .)7١‏ 


وقال الشيخ الطوسى فى تفسير قوله تعالى: وَ مَا اخْتَلفَ فيه .... الآيه 71 من سوره البقره: «... إذا كانوا مختلفين على إصابه 
بعضهم له. فكيف يكون الكفر عمّهم به؟ قلنا: لا يمتنع أن يكون الكل كمّاراء و بعضهم يكفر من جهه الغلوٌء و بعضهم من جهه 
التقصيرء كما كفرت اليهود و النصارى فى عيسى (ع) فقالت النصارى: هو ربٌء فغالواء و قضّ رت اليهود فقالوا: كذّاب متخرّص 
7 


وفى موضع آخر ردٌ على مقولتهم فى الحلول فقال: 


وف كماو نالعاو ب لكت هن العاقه بان فاه قا فال و لكف الله تسيو كان الشف هو الزامك رول لفك تبط الل فاك 
فهو جهل و قله معرفه بوجوه الكلا-م لأسنّهِ لو كان على ما قالوه لكان الكلا-م متناقضاء لأ-نه خطاب للنبى (ص) بأنّه 


.1١7 شرح اعتقادات الصدوق/ الشيخ المفيد/ ص‎ -)١( 
. "0 مقرلا/١ راجع ترجمتهما فى رجال النجاشى/ ج‎ -)( 
.198 التبيان فى تفسير القرآن/ الطوسى/ ج 7/ ص‎ -)( 
777 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص:‎ 


لم يرم فان كان هو الله تعالى فإلى من توجه الخطاب؟ و إن توجه إليه الخطاب دل على انّ الله غيره. و أيضا فإذا كان هو الله 
فقد نفى عنه الرمى فإذا أضافه بعد ذلك إلى الله كان متناقضاء على أنه قد دلّت الأدلّه العقليه على أنّ الله ليس بجسم, و لا حال 


فى جسم. فبطل قول من قال إِنَّ الله كان حل فى محمّد (ص) و ليس هذا موضع نقضه. 


قد ذكرنا الكلام فى ذلك و استوفيناه فى الاصول» .)١١‏ 


و المراجع لتفاسير الشيعه الا-ثنى عشريه المعروفه. كالتبيان و مجمع البيان و الميزان و غيرها ممّا يصح أن تنسب إليهم و تمثل 
وجهه نظرهم فى التفسير يجدها خلوا تماما مما يمكن أن يكون غلوّاء بل يجد أثمه التفسير على حذر شديد و تحذير من روايه 
هؤلا-ء» كما هو حال الشيخ الطوسى» شيخ الطائفه الى يقول: «فأمًا ما رواه الغلاه و من هو مطعون عليه فى روايته و منّهم فى 
وضع الأحاديث فلا يجوز العمل بروايته إذا انفرد» فإذا انضاف إلى روايته روايه الثقه جاز ذلككء و يكون ذلك لأجل روايه الثقه 


دون روابته) .)3١‏ 
الظاهره السبئيه 
اشاره 


اهتمم الباحثون كثيرا بمسأله «عبد الله بن سبأ» و دوره فى التاريخ و الفكر الاسلامى و منهم دارسو التفسير عند الشيعه؛ و عند 
متابعه ما كتب بهذا الشأن نجد أنّهم رسموا له أدورا متعدّده: 


مفتونين بدشاكس حين اللنين سما اللسودفو و إلى حيعية السافية وصعفياة الفرس ترجع جميع الفتن السياسيه و أكاذيب 


(0)-م. ن/ج هص "4. 

(9)- عدّه الاصول/ ص ١ه".‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7176 
الروايه فى الصٌدر الأوّل) .)١١‏ 


1- و أعطاه البعض دورا كبيرا فى وضع الحديث و الإسرائيليات و جعله مصدرا أساسيا لما تسرب منها فى كتب الحديث فقال 
عنه: نه «من مه الضلال و رءوس الفساد و الافسادء عبد الله بن سبأ اليهودى الْمذى تبطن الكفر و التحف الإسلام و تظاهر 
بالتشيتع لآل البيت خداعا منه و احتيالا على 


نس متمونة و افكارة] لخبيثه بين المسلمين)» .)7١‏ 
«فنجد بعض ما فيها من معتقدات لبعض الفرق قد تسرب لها عن طريق اليهود ... 


و يحدّثنا أبو منصور البغدادى صاحب الفرق بين الفرق أنْ عقيده السبئيه فى أنْ عليا- كرّم الله وجهه- لم يقتل و لكلّه رفع إلى 
السماء كما رفع عيسى بن مريم؛ ضلاله فرخها فى الأصل عقل عبد الله بن سبأ اليهودى ثم نشرها و روّج لها بين أصحابه ...) «7. 


*- و أنه كان مصدر عقيده الرّجعه عند الشيعه و غيرها الكثير من المسائل الكلاميه» فقالوا: «و قالت الشيعه فى الرّجعه على نحو 
ما قاله اليهودء فقد كان عند اليهود أَنْ النبى إلياس صعد إلى السماء و سيعود فيغيّر الدين و القانونء فقال ابن سبأ اليهودى- كما 
حكى ابن حزم- لما قتل على: لو أتيتمونا بدماغه ألف مرّه ما صدقنا موته و لا يموت حتّى يملأ الأرض عدلا كما ملئت جوراء و 
نمت هذه الفكره عند الشيعه فنشأت عنها عقيدتهم فى المهدى المنتظر. 


مما تقدّم نرى أن كثيرا من المسائل الكلاميه و غيرها كان منبعها اليهود و أنّها قيلت على مثال ما قالوا ...) .)5١‏ 


(1)- مجله المنار/ محمّد رشيد رضا/ ج 8/ م /". 

()- الإسرائيليات فى التفسير و الحديث/ الذهبى/ ص /. 

(0)-م. ن/ ص 10. 

()- الإسرائيليات و أثرها فى التفسير/ د. رمزى نعناعه/ ص 21١8‏ و أيضا انظر: تاريخ آداب- 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 71/0 

و نريد من بحثنا فى الموضوع الاجابه عن الأسئله التاليه: 

-١‏ ما هى عقيده السبئيه تحديدا؟ 

-١‏ و ماهى مصدرها الفكرى؟ 

'- و ما هى علاقتها «بعبد الله بن سبأ)؟ 

؟- و متى ظهرت تلك العقيده؟ 


م 


و ما علاقتها بعقائد الشيعه؟ 


واسوق “لا عطرق ف اللحة حول حققه وجوه ريت اللدرى سيا 3 ونقى وجوه ابن مثا غنةه فق الكتات" اليتق كان هن 
بينهم الدكتور على الوردى الُّذى سبقت الإشاره إليه» و الدكتور طه حسينء و الدكتور كامل مصطفى الشيبىء و العلامه السيّد 
مرتضى العسكرى الْنى لفق كتابا فى الموضوع أمتعاء فيه الله رسا ١١‏ د75 


فإنّ وجوده أو عدم وجوده شى ء» و صبحه ما نسب له وما رسمت له من أدوار شىء آخر. 


- العرب/ الرافعى/ ج /١‏ ص 7728 العقائد الباطنيه و حكم الاسلام فيها/ د. صابر طعيمه/ ص ١6‏ فما بعدها. 

(1)- تاريخ الإماميه و أسلافهم من الشيعه/ د. عبد الله الفياض/ ص ١١١‏ / و فى هامشه ذكر مصادر قوله: الفتنه الكبرى/ طه 
حسين/ ج ١‏ الصله بين التصوّف و التشتع/ كامل الشيبى/ ج »١‏ عبد الله بن سبأ/ السيد العسكرى. 

(؟)- قال الإمام الخوئى (قدس سره): «... مضافا إلى أنّ اسطوره عبد الله بن سبأ و قصص مشاغباته الهائله موضوعه مختلقه 
اختلقها سيف بن عمر الوضّاع الكذّابء ولا يسعنا المقام الإطاله فى ذلكك و التدليل عليه و قد أغنانا العلامه الجليل و الباحث 
المحقق السيّد مرتضى العسكرى فى ما قدّم من دراسات عميقه دقيقه عن هذه القصص الخرافيه و عن سيف و موضوعاته فى 
مجلّمدين ضخمين باسم (عبد الله بن سبأ) و فى كتابه الآخر (خمسون و مائه صحابى مختلق)». معجم رجال الحديث/ السيد 


الخوئى/ ج /١١‏ ص 707. 
التفسير بالماثؤر :و تطويرة عند الشيعه: طاء ع/ا,ا 


وقد زخر تاريخ العالم بكل شعوبه بشخصيات اسطوريه كتبت لها القصص و رسمت لها أدوار خرافيه عظيمه. 


بل ألفت فى أخبارها مئاب الكتب حتّى فى عصرنا الحاضرء و مع ذلكك كله فلم يكن لتلكك الشخصيات وجود خارجىء أو 
كانت فى الأغلب شخصيات حقيقيه ذات أدوار عاديّهء و لكنها أحيطت بواسطه الكمّئاب و الادباء أو مؤلفى الأساطير بهاله من 
الأدوار الملائكيه؛ أو البطوليه الخارقه .)١١‏ 


و تدرس اليوم هذه الأساطير فى علم جديد سمّى الميثولوجيا و معناه العلم المختص بدراسه الحكايات التقليديه عن الآلهه و 
الأبطال. 


والذاميقر م معفاسى شحضيه غية الود سب لكوي وها سوا السيج فقانة ين اراد 


فمن خلال مراجعه المصادر التاريخيه؛ نجد أنّها ترجع فى رواياتها عن عبد الله بن سبأ إلى الطبرىء الى يرجع بدوره إلى 
سيف فيما يرجع الآخرون كابن عساكر و الذهبى إلى سيف مباشره؛ و قد أثبت العلامه العسكرى فى تحقيقه الفذ رجوع من 
روى عن قضبّه عبد الله بن سبأ فيما بعد الطبرى إلى الطبرى الذى روى بدوره كمصدر وحيد فى تلكك القصّه عن سيف بن عمر 


البرجمى (ت: 08 6 


(1)- فى المعجم الوسيط: الأساطير: الأباطيل و الأحاديث العجيبه. 


و قسم ادوارد تايلور (1917-1877) الأساطير بصفه عامّه إلى بابين كبيرين هما: الأساطير النقيه و هى الّتى تنبعث من المخيله 
الفتاح إمام/ فى ثلاثه أجزاء ضمنها أكثر من ألفى اسطوره لمختلف الشعوب. 


التفسير بالمأئور و تطويره عند الشيعه طن لاما 
سلسله رواه الأسطوره السبئيّه 
وفيما يلى ننقل صوره الجدول الذى أعده العلامه العسكرى نتيجه بحثه و الذى يبين تسلسل الرواه حتّى الطبرى :)١١‏ 


سيف بن عمر التميمى المتوفى بعد ١117ه‏ 


رواته [تصوير] 


./7 ص‎ /١ عبد الله بن سبأ و أساطير اخرى/ الستّد مرتضى العسكرى/ ج‎ -)١( 
717 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص:‎ 
آراء علماء الرجال فى سيف و رواته:‎ 


لقد أورد السيئد العسكرى تفصيلات وافيه عن دور سيف فى تزوير التاريخ و اختلاق الحوادث؛ و أوصل بحثه إلى أنْ نقٌماد 
الرجال قالوا: إِنْ سيفا يروى عن خلق كثير من المجهولين» ضعيف الحديث؛ ليس بشى ء» متروكك» يضع الحديثء و هو فى 
الروايه ساقط» يروى الموضوعات عن الثقات» عامّه حديثه منكرء متهم بالوضع و الزندقه. 


فقل اثقق غلماء الرجال على ضعف سيفه بل على وتذقته ووضعه للحدية» ققد قال عه أبو داوةة اليس بشى ءء كدان و مثله 
بااقاله:اللساق ضيفت تروك الحديك لس قدو ل عأموة» وعفه قال ابن ساةة دروي المتوضبوعغات عن الأكات» انهم 


بالزندقه و قالوا: كان يضع الحديث). 

٠ 5‏ عدى: «ضعيفء بعض أحاديثه مشهوره تها متكره لم بت . 
وقال ابن عدى: «ضعيفء. بعض أحاديثه مشهوره و عا يتابع علي 
و قال الحاكم: «متروككء اتّهم بالزندقه). 

و ضعَّفه غيرهم من أئمّه الحديث و رجاله .0١١‏ 


أمَا بر وكلمان فيقول أن سيفا كان «يحرّف الأحاديث و الأحداث يعظم بعضا و يحقّر بعضاء و لكنه كان يحسن الوصف و البيان» 
فاغتدٌ الطبرى بذلكك واختار كتبه مصدرا أصيلا فى تاريخه لما روى من الوقائع من أوائل الاسلام, و تبع الطبرى المتأخرون و 


فلهاوزن هو الآخر لم يعد سيفا من بين المؤرخين الثقات) .)3١‏ 


الخ :1 وار ححنا اوه تووطا ءال ٠ن‏ تححين نن )كديا شححاتية اللمصوق و فحص امن 


(1)- انظر: عبد الله بن سبأ و أساطير اخرى/ ج /١‏ ص 76 8// ط 8. 
(1)- نشأه التشيئع/ د. الفياض/ ص 48. 


(*)- يروى الطبرى قصّه عبد الله بن 


سبأ عن سيف بن عمر بطريقين: 

)١‏ عن عبيد الله بن سعيد الزهرى عن عتّه يعقوب بن إبراهيم عن سيفء مشافهه. 
؟) عن السشرى بن يحيى عن شعيب بن إبراهيم» عن سيف. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 717/9 


بالسرى بن يحبى الثقه؛ لأنّ السرى بن يحيى يكون زمانه أقدم من الطبرى؛ فقد توفى سنه /181 ه؛ فى حين ولد الطبرى سنه 57 
ه» فالفرق بينهما سبعه و خمسون عاماء و لا يوجد عند الرواه سرى بن يحيى غيره» و لذلكك يفترض أهل الجرح و التعديل أن 
التدرى الى يروى عنه الطبرى يجب أن يكون واحدا من اثنين: كل منهما كذَابٍ و هما: الشرى بن إسماعيل الهمدانى الكوفى: 
وهو أوّلهماء و ثانيهما التدرى بن عاصم الهمدانى نزيل بغداد المتوفى سنه 708 و الّذى أدركك ابن جرير الطبرى و عاصره أكثر 
من ثلاثين عاما. و كل من هذين قد كدّبه أهل الحديث و اتُهموه بالوضع؛ فقد كذّبهما صاحب تهذيب التهذيب؛ و صاحب 
ميزان الاعتدال» و صاحب تذكره الموضوعات» و صاحب لسان الميزان و غيرهمء ... و قد ذكر النقاد للطبرى سبعمائه حديث و 
حديئا واحداء و هذه الأحاديث تغطى زمن الخلفاء الثلا-ثه» و أسانيد هذه الروايات كلها عن الشرى الكذاب و عن شعيب 
المجهول عن سيف الوضاع المنّهم بالزندقه .)١١‏ 


مراجعه النصوص «السبئيّه» 
مع غض النظر عن صِيحه النصوص أو عدمهاء فإنّنا بمراجعه ما ورد من نصوص تاريخيه سواء عن طرق الجمهور كتاريخ الطبرى 


ووواباتهعى شيفم أو ما وود فى كن الفرق لكلا الفريقيت أو وحوعا إلى .رواباة الكفى الكيس عوغية الله وو اوهو 
من كتن الرجال المعروفه و الأساسيه غند الشبعهه قَاننا تجد 


موقن عطاوق ميد عل الله ره نوبهني 


أؤلاء طق روانات الكن الحفسء فاق وغين للد سب كان يدعى النبوّه و يزعم أن أمير المؤمنين (ع) هو الل تعالى عن ذلكك 
علوًا كبيراء فبلغ ذلكك أمير المؤمنين (ع) فدعاه و سأله فأقرّ بذلك. و قال: نعم» أنت هوء و قد كان القى فى روعى أنّك أنت الله 
و أَنْى نبى!! فقال له أمير المؤمنين (ع): ويلكك قد سخر منكك الشيطان فارجع عن هذا 


.17١ هوه التشئع/ د. أحمد الوائلى/ ص‎ -)١( 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/١‏ 

تكلتك امّكك و تبء فأبى» فحبسه و استتابه ثلاثه أيَام فلم يتب فأحرقه بالنار. 
وقال: إِنْ الشيطان استهواه فكان يأتيه و يلقى فى روعه ذلكك) .)١١‏ 


و فى روايه عن الإمام الصادق (ع): «لعن اللّه عبد الله بن سبأ إِنّه ادعى الربوبيه فى أمير المؤمنين (ع)) .7١‏ 


و تلك الصوره تفيد أن عبد الله بن سبأ كان قد غلا فى علي- أَيَام خلافته- فاستتابه على فلم يتب» فأحرقه بالنار» و انتهى بذلكك 


وجوده و دوره. 


ثانيا: أمَا الصوره الثانيه لعبد الله بن سبأء كما فى تأريخ الطبرى و غيره عن سيفء فهى لا تتهم عبد الله بن سبأ بالغلق و القول 
بإلهيه علي و لكّها تصوّر لعبد اللّه هذا أدوارا سياسيه خطيره طالت معظم وجود الدوله الاسلاميه» فهى تتلخص: «بأنّ يهوديا من 
صنعاء اليمن أظهر الإسلام فى عصر عثمان و اندسٌ بين المسلمين و أخذ يتنمّّل فى حواضرهم و عواصم بلالدهم: الشام؛ و 
الكوفه. و البصره؛ و مصرء مبشّرا أن للنبى محمّد (ص) رجعه. كما أن لعيسى بن مريم رجعه و أنّ علا هو وصىّ محمّد (ص) 
كما 


كان لكل نب وصي. و أن علا خاتم الأوصياء كما كان محمّد (ص) خاتم الأنبياء. و أن عثمان غاصب حقٌّ هذا الوصيّ و ظالمه 
فيجب مناهضته لإرجاع الحقّ إلى أهله! 


و سمّوا بطل قد تهم (عبد الله بن سبأ) و لقَبوه ب (ابن الأمه السشوداء) و زعموا أن (عبد الله بن سبأ) هذا بت فى البلاد الإسلاميه 
دعاته و أشار عليهم أن يظهروا الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكرء و الطعن فى الامراء. فمال إليه و تبعه على ذلكك جماعات 
تتح اللستحخامة :قوتت السكحاق الكتحخيير والتحانس الصالخ ومجس امتعتال أى در وعمتحارين 


كال الكق رحو قوع نعو رن «قرتوارة للق فاحل قي مسحب د عند لهك امل حلت لقب قال عاتن مس ده 


عثمان العبدى» عن يونس بن عبد الرّحمنء عن عبد اللّه بن سنان» قال: 

حدّثنى أبى عن أبى جعفر (ع): أن عبد الله ...). اختيار معرفه الرجال/ الكشى/ ج ١ص‏ 7 
(0)- الكشى/ ج /١‏ ص 756/ برقم .١77‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "/١‏ 


اسن و محقد بن أب ىا خذيفه و عبد التحمن بن عدايس) و محعد بن أن دكرة وصعضعة انق صوحان العبدى» وينالكك الأشعة 


و غيرهم من أبرار المسلمين و أخيارهم. 


و زعموا: أن السَبتيين أينما كانوا أخذوا يثيرون الناس على ولاتهم- تنفيذا لخطه زعيمهم- و يضعون كتبا فى عيوب الأمراء» و 
يرسلونها إلى غير مصرهم من الآمصار فنتج من ذلك قيام جماعات من المسلمين بتحريض السبئنين» و قدومهم إلى المدينه» و 
حصرهم عثمان فى داره حتّى قتل فيها. إِنّ كل ذلكك كان بقياده السبئيين و مباشرتهم. 


و (اعقواة أن المسلمئ ربكت أن تاتعذا علنا 


و خرج طلحه و الزّبير إلى البصره لحرب الجمل رأى السبئيون أن رؤساء الجيشين أخذوا يتفاهمون. و أنّهم إن تم ذلك 
سيؤخذون بدم عثمان. فاجتمعوا ليلا و قرّروا أن يندسُوا بين الجيشين و يثيروا الحرب بكره دون علم غيرهم؛ و أنّهم استطاعوا أن 
نفدو هذا القرار الخطير فى غلس اللبل قبل أن ينه الجيشان المتقابلان. فناوش المندشون من السكين فى حيشن عل مق كان 
بإزائهم من جيش البصرهء و المندسّون منهم فى جيش البصره من كان بإزائهم فى جيش على؛ ففزع الجيشان و فزع رؤساؤهما و 


و زعموا: أنْ حرب البصره المشهوره بحرب الجمل وقعت هكذا دون أن يكون لرؤساء الجيش فيها رأى أو علم!!. 
إلى هنا ينتهى هذا القاصٌ من نقل قصّه السبئيين و لا يذكر بعد ذلكك عن مصيرهم شيئا .)١١‏ 

لذا فإِنّ «عبد الله» هذا فى صورته الثانيه: 

-١‏ يهودى من اليمن. ؟- أظهر الاسلام. 7- بشْر برجعه النبئ محمد (ص). 


*- و أن علا هو وصى محمّد (ص) كما كان لكل نب وصئّ.ء و أنّ عليا خاتم الأوصياء كما كان محمّد (ص) خاتم الأنبياء. م 


3 عقا ججح و لمحت جح فق حاو ل ل | ل الح ا 


.80 8# ص‎ /١ عبد الله بن سبأ و أساطير اخرى/ ج‎ -)١( 
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مناهضته لإرجاع الحق إلى أهله. *- و أنه تبعه كبار الصحابه و خيره التابعين من أمثال أبى ذرء و عمار بن ياسر» و محمد بن أبى 
حذيفه» وعبد الرّحمن بن عديسء و محمد بن أبى بكر ... /ا- و أن السبئيه هم اين أججوا الفتنه الكبرى على عثمان و كانوا 
السبب وراء حرب الجمل )١١‏ 7 


يلاحظ أوّلا من حيث السند ان مرجع تلكك الروايات من حيث الإسناد هو سيف بن عمر التميمى الَذى قال عنه يحيى بن حصين 
كما فى ميزان الاعتدال (7/ :)١00‏ «ضعيف الحديث فلس خير منه). 


مناقشه فى متن الروايات 
أثاامه شيف سد الفط قن برو بالق طيك:| الوق مما ف صريك لكايه ايل" 


-١‏ أن عبد الله بن سبأ لم يكن أوّل من أطلق دعوه رجعه النبى (ص)- كما إِنَّ لعيسى (ع) رجعه-. فقد ذكر ابن الأ-ثير: (فلما 
توفى- النبئ (ص)- قام عمر فقال: 


اذ الهم التسافقن معدرة أذ وسول: للد رسن ١‏ فرق د لدو اللندها ماكنى لكع احعنه إلى وله كبا في سرس ب 


عمرانء و الله ليرجعن رسول اللّه فليقطعن أيدى رجال و أرجلهم زعموا أنه مات) .7١‏ 


(1)- بل ذهب الكثير من كتب فى الحديث أن أساس الوضع فى الحديث كان من عبد الله بن سبأ و أتباعه» و قد تقدّم رأى 
الذعى قن ذلككء و أغرب هنهها ذهب إله أبو البقظان الجورى اللذى الفره بأث تجعل عبد الله بخ سيأ مرجودا فى يخياه وسول 
اللّه (ص)» جعله من أرباب الوضع إذ قال: 


«أمّرا المنافقون و الَدْين فى قلوبهم مرض أمثال ابن سبأ و غيره من لين أظهروا الاسلام و أبطنوا الكفر فانُّهم لا يستطيعون أن 
يكذبوا على رسول الله (ص) فى حياته ...» مباحث فى تدوين السنّه النبويّه/ ص ١‏ مع أنه لم يثبت علميا أن عبد اللّه بن سبأ قد 


نسبت إليه أحاديث عن النبيَ (ص) أو روايات إسرائيليه» كما حاول الذهبى أن يجعله من اصولها و واضعيها الأساسيين. 


()- الكامل فى التاريخ/ ابن الأثير الجزرى/ ج 1١‏ ص 


1 . 
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1- حاول كثير من الكتّاب أن يرجعوا عقائد الشيعه» و منها عقيدتهم فى الرجعه و الوصيه و المهدى المنتظر (عج) إلى عبد الله 
بن سبأ اذى «انتقل إلى المدينه و بت فيها أقوالا و آراء منافيه لروح الاسلام و نابعه من يهوديته و من معتقدات فارسيه كانت 
شائعه فى اليمن ... و ادعى أن لكل نبى وصيا و أنْ علا وصيّ محمّد, كما ادعى أن فى علي جزءا إِلهًا ... و بعد استشهاد على 
قال إِنْه لم يقتل و سيرجع» و بذلكك وضع فكره الرجعه عند الشيعه) .)١١‏ 


و لهذا الأمر جذور تاريخيه؛ إذ نسبوا للشعبى قوله: 


«قال الشعبى: أحذرّك الأهواء المضلّه فإنّها يهود هذه الامّه يبغضون الاسلام كما يبغض اليهود النصرانيه» و لم يدخلوا الاسلام 
وف والادار فمن الله ]إن جيه الرافضه معي البهوة الت البيودلك تكون امكف لاقن آل دودو فالشةالرافضه لا كرون 
الملكك إلا فى آل علىء و قالت اليهود لا يكون جهاد فى سبيل الله حتَى يخرج المسيح. و قالت الرافضه لا جهاد فى سبيل الله 
حتى يخرج المهدىء و اليهود يؤخرون صلاه المغرب حتّى تشتبك النجوم و كذلك الرافضه) ١؟).‏ 


و إلى قريب من ذلكك ذهب ابن حزم فى الملل و النحل. 


و يلاحظ فى كبرى تلكك المقولات أن العقائد المذكوره أوَّلا لم تثبت نسبتها إلى اليهوديه أو غيرهاء فإن عقيده رجعه المسيح 
(ع) وردت عند المسلمين سنّه و شيعه «07» 


(1)- القاموس الاسلامى/ أحمد عطيه اللّه/ ج */ ص 1377 راجع هوه التشتع/ ص 188. 


()- العقد الفريد/ ج ؟/ ص 04 5. و علّق أحد الباحثين: أنَّ 


الشعبى نفسه منّهم بالتشيّع فلا يصدر منه مثل هذا القولء و انّما اختاروه فوضعوا على لسانه هذه القصّهء و قد عدّه ابن سعد و 
الشهرستانى شيعيا. دراسات فى الفرق و العقائد/ ص /"٠‏ د. عرفان عبد الحميد. راجع هويّه التشئع/ ص *177. 


(9)- كتب بعض العلماء كتابا فى اثبات ذلكك؛ راجع: عقيده أهل الاسلام فى نزول عيسى (ع)/ الحافظ أبو الفضل عبد الله بن 

محمّد بن الصديق الحسنى. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7/5 

كما يذهب إلى الإيمان بظهور المهدى المنتظر عامّه المسلمين و إن اختلفوا فى تفاصيل ذلكك »1١‏ أمّا موضوع الوصيه فإِنْها من 
أَنْذْرْ عَثِيرتك الأهرِينَ (الشعراء/ 5١؟)‏ جمع أقاربه و 


عددهم أربعون على فخذ شاه و طلب منهم أن يؤازروه على الدعوه فلم يقم إليه إلا على فأخذ برقبته و قال: هذا أخى و وصيى و 
خليفتى فيكم فاسمعوا له و أطيعوا 7). 


ع 


أحكام الاسلام؛ و تواتر عن النبئى (ص»ء أنه لما نزل عليه قوله تعالى: وَ أ 


كما إِنْه لم يعرف أن لليهود صلاه يشترط فيها وقت الغروبء أمّا قولهم الخلافه فى آل على فقد روى مثيله عن الرسول (ص): 
الخلفاء اثنا عشر كلهم من قريش» فقد روى مسلم بسنده عن جابر بن سمره أنه سمع النبئ يقول: (لا يزال الدّين قائما حتّى تقوم 
الساعه. أو يكون عليكم اثنا عشر خليفه كلهم من قريش) .7١‏ 


كما إن هناك مناقشه فى صغرى تلكك الدعاوى إذ لا تشترط الشيعه فى صلاه المغرب اشتباكك النجوم و إِنّما اجماعهم أَنّها بعد 
غروب الشمس مباشره مع الاحتياط فى ذهاب الحمره المشرقيه» ما الجهاد فحكمه قائم فى كل وقت بشروطه 50. 


“- و على أيه حال فإِنّ الصوره الثانيه 


لا تلتقى مع الصوره الاولى إِلَا فى الاسم: 
عبد اللّه بن سباً. 


أمّا التفاصيل فهى نقيض بعضها البعضء فإن جمله ما نسب إلى ابن سبأ فى الثانيه 


(1)- راجع: محاضره الشيخ عبد المحسن العباد: الرد على من كذب بالأحاديث عن المهدى فى مجله رابطه العالم الاسلامى 
بالمدينه المنوّره. 


(0)- تاريخ الطبرى/ ج ؟/ ص 21١8‏ و تاريخ ابن الأثير/ ج 7/ ص 18, و تفسير الدرٌ المنثور للسيوطى ج ه6/ ص 41. 


()- صحيح مسلم/ ج / ص 7- 8 باب الناس تبع لقريش من كتاب الاماره» و رواه البخارى و الترمذى و أبو داود و غيرهم 
بألفاظ مقاربه منها: اثنا عشر أميراء اثنا عشر قيما و وليا. 


راجع معالم المدرستين/ العلامه العسكرى/ ج /١‏ ص 886. 

(6)- هويّه التشتع/ ص 176. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/8 

لا تدخل فى باب الوهيه علي (ع) الّتى قالها فى الروايات الاولى. 

و إِنّما هى مجموعه آراء فى إمامه على و وصايته عن الرسول (ص) و رفض غيره مع بعض الاضافات الاخرى. 

؟- و يلاحظ هذا التخبط و الاضطراب فى كتب الفرق و الملل أيضاء الّتى جمعت التناقضات فى ما نسبته إلى عبد الله بن سبأ. 


فهذا الشهرستانى يقول: «السبائيه أصحاب عبد اللّه بن سبأ الَذى قال لعلى (كرم الله وجهه) «أنت أنت» يعنى أنت الإله» فنفاه إلى 


المدائن» ثم يقول: 


«زعموا أنه كان يهوديا فأسلم, و كان فى اليهوديه يقول فى يوشع بن نون وصى موسى (ع) مثل ما قال فى على (رض). و هو 
أوّل من أظهر القول بالنص بإمامه علي (رض). و منه انشعبت أصناف الغلاه) .)١١‏ 


وواضح أنّ الدعوه إلى الوهيه علىء و القول بإمامته و وصايته 


عن الرسول (ص) لا تلتقيان. 
ولم يسلم ابن طاهر البغدادى من ذلكك فقال مرّه: 


«"- و أمّا الروافض فإِنّ السبئيه منهم أظهروا بدعتهم فى زمان على (رض) فقال بعضهم لعلى أنت الإله» فأحرق على قوما منهم 


ا 
ثم عاد فقال: -١77«‏ السبئيه: أتباع عبد الله بن سيا الذى غلااقى على (رض) بو زعم أنّه نبئ» ثم غلا فيه حتّى زعم أنّه إلها. 
وقال أيضا: «و هذه الطائفه تزعم أنْ المهدى المنتظر إِنْما هو على دون غيرة). 


و رابعه نقل عن الشعبى أنْ من أقوال السبئيه: «و أن علدا (رض) وصى محمد لل ).وا تاكن الأوطيعاء ها إن محم دا خير 
الأنبياء». 


.١108 الملل و النحل/ الشهرستانى/ ص‎ -)١( 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7/85 


و تجد التختدط أكثر وضوحا عند ما يجعل من ابن سبأ يهوديا لكنّه يريد إفساد عقائد المسلمين باعتقادات النصارى» لتكون 
النصرانيه مصدرا لعقائد الشيعه. لا اليهوديه» فهو يقول: 


«و قال المحققون من أهل السنّه: إن ابن السوداء كان على هوى دين اليهود و أراد أن يفسد على المسلمين دينهم بتأويلاته فى 
على و أولاده لكى يعتقدوا فيه ما اعتقدت النصارى فى عيسى (ع)) .)١١‏ 


و تكندحقين الأذر عقن اللذحضي ادف كين الغلة الندقفالن غم هؤه كرو أؤل. عن قال :مقي بالعلة وجهلاه الفرقه مسي (البيقة 
أصعان عبد اللدين سيا 


و لكنّه عاد فنسب إلى جماعه من أهل العلم «أن عبد الله بن سبأ كان يهوديا فأسلم ... و هو أوّل من شهر القول بفرض إمامه على 
(ع) و أظهر 


البراءه من أعدائه و كاشف مخالفيه» فمن هناكك قال من خالف الشيعه أن أصل الرفض مأخوذ من اليهوديه) .)2١‏ 


و كذا الأشعرى القمى الّذى جعل السبئيه «أوَّل فرقه قالت فى الاسلام بالوقف بعد النبيى من هذه الامّهء و أوّل من قال بينها بالغلق 
دهةه التؤقه مسقي الذافة اجيكات :َيه اللي نا و هو هد اللسية وح دق مما الزاق اليحداق وساعده عل ذلكم عن 


اللي عدون و ان | مويف مان أجلة أصحابه). 


و لكنّه مرّه يقول: أنه «أوّل من أظهر الطعن على أبى بكر و عمر و عثمان و الصحابه 


-)١(‏ ابن طاهر البغدادى الأسفرايينى/ الفرق بين الفرق/ ص 7١‏ و 777. الجدير ذكره ان ابن طاهر يعتبر ابن السوداء شريكا لعبد 
الله ين يندا نشم 


(9)- فرق الشيعه/ النوبختى/ ص 5٠‏ و .8١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7/1 


ع 


و تبرّأ منهم ... فأخذه على فسأله عن ذلكك فأقرٌ به و أمر بقتله فصاح الناس إليه من كل ناحيه: يا أمير المؤمنين! أ تقتل رجلا 
يدعو إلى حبكم أهل البيت و إلى ولايتكك و البراءه من أعدائكك؟ فسيره إلى المدائن». 


و ثانبه يقول: «و لما بلغ ابن سبأ و أصحابه نعى على ...» قالوا: إِنّه لم يمت و لم يقتل و أنّه لا يموت حتّى يسوق العرب و يملكك 
الأرفق شضاةة: 


و ثالثه أنّهم: «... و قالوا بعد ذلكك فى على أنه إله العالمين و أَنّهِ توارى عن خلقه سخطا منه عليهم و سيظهر) .)١١‏ 


و منه يظهر التناقض و التضاد فى أقوال اصحاب الفرق و النحل ممما يسلب الانسان الاعتماد على مقولاتهم الّتى أخذ بها بعضهم 


من بعضص 


و خلط بها غيرها من أقاويل متهافته. 


ه- لقد رسمت هذه الروايات أدوارا خيالييه لشخص يسلم مؤخرا زمن عثمان أو على و لكنّه يستطيع بفتره قصيره أن يكون العقل 
المدبر للأحداث؛ يدير بها جمله من وجوه الصحابه؛ و يجول البلا-د طولا-و عرضاء دون أن يناله خطر أو عقوبه» وهو دور لا 
يمكن أن يتصوّر للأوضاع البدائيه الا-ولى فى صدر الاسلام؛ بل يتناسب مع عقليه العصر العباسى- الذى وضعت فيه هذه 
الروايات- كما أشار إلى ذلك جمله من الباحثين (07. 


(3)ت كباب المقالاث و الفرق/ الأشعرى القس اصن او ابو بلاحط فيه أله جعل سيا آخر اليد اللرد اسياًء و هو عبد الله 


بن وهب بن سبأ الراسبى الهمذانى» و جعل له من أعوانه شخصا آخر باسم ابن أسود. 


(0)- مثل د. برنارد لويس و فلهوزن وفريد ليندر و كايتانى. آراء المستشرقين فى نظريّه الإمامه لأحمد محمود/ ص 0777 راجع: 
هويّه التشئع/ ص 17. 


التقشير بالمأئون و تطويره عدد الشيعة» صن : ي؟ 
الخلاصه: 


لا يمكن الاعتماد على روايات عبد الله بن سبأ لا من حيث السند؛ إذ ترجع إلى سيف ابن عمر التميمى الزنديق الكذَّابِء 
الوضاعء و لا من حيث المتن؛ لوجود تناقضات كثيره فيها. 


ولو كان لعبد الله بن سبأ وجود فهو شخص قد غلا فى على (ع) بنسبه الربوبيه إليهه فاستتابه على ثلاثه أَيَام فلم يتب» فأحرقه 


بالنهار و انتهى أمره. 
ثم جاء سيف و رسم لهذا الشخص أدوارا اسطوريه عبر فيها عن ميوله الأمويه. 


و من ثم وجد أعداء الشيعه و خصومهم فى هذه الاسطوره ضالتهم المنشوده ليجعلوا منها المرجع فى العقائد الشيعيه و منه نسبتها 
إلى اليهوديه. 


ولااتصمد 


هذه المرويّات جمله و تفصيلا أمام النقد العلمى و البحث التاريخى الدقيق. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 514 

© التأويل 

اشاره 


التأويل أصله من الأول و هو الرّجوعء و تأويل الكلام «هو عاقبته و ما يؤول إليه) .١‏ و أمَا اصطلاحا فقد اختلف فيه فقال قدماء 
المت رين باتحاد معناه مع التفسير كقول الطبرى عند تفسير الآبه: القول فى تأويل الآيه ... «7): و الطوسى الّذى عد التأويل و 


التفسير بمعنى واحد (37). 


و قال من تأخَر عنهم باختلاف معناه عن التفسير من حيث أنّ التفسير يكثر استعماله فى الألفاظ و مفرداتها فيما يكثر استعمال 
التأويل فى المعانى» و هو قول الراغب. 


أو أن التفسير بان لفظ لا يحعمل إلا وجها واحداء أنا التأويل فهو توجيه لفظ متوخه إلى معان مختلفه إلى واحد ملها بمااظهر هن 
الأدلّه ©). 


أو أن التفسير بيان وضع اللفظء إمّا حقيقه أو مجازاء و التأويل: تفسير باطن اللُفظء و هو قول أبى طالب التغلبى «8). 


وقد وردت فى معنى التأويل آراء اخرى. منها أنه الحقيقه الخارجيه؛ و هو رأى ابن تيميّه «2» أو أنه الحقيقه الواقعيه» كما عند 


الطباطبائى 0077 أو أنه تفسير المعنى و ما 


(0)- معجم مقاييس اللّغه/ ج ١/.ص‏ ؟18. 

(1)- علوم القرآن/ ص 8؟5. 

(9)- التبيان/ ج 7/ ص 98". 

(6)- مجمع البيان/ ج /١‏ ص .٠١‏ 

(0)- الإتقان/ ج ؟/ ص .12١‏ 

(8)- التفسير الكبير/ ج ؟/ ص 23٠١7١‏ نقلا عن: علوم القرآن عند المفشرين/ ج 7/ ص .7١”‏ 


(00- الميزان/ ج / ص 68. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه.» ص: ١9٠‏ 


يؤول إليه المفهوم العام و يتجسّد به من صوره و مصداقء و هو رأى 


الشهيد الصّدر :)١١‏ و أخيرا رأى الاستاذ معرفه من أنّه يستعمل فى معنيين» الأوّل فى توجيه المتشابه؛ فى الآبات المتشابهه؛ و 
الثانى فى المعنى الثانوى للكلام؛ المعبر عنه بالبطن (؟). 


وما نريد به فى بحثنا هذا المعنى الأخير» و هو تفسير باطن اللّفظ الى يؤول إليه» سواء من حيث المفهوم أو المصداقء و هو 


يشت ركك بصوره أو اخرى مع كثير من الآراء السابقه المطروحه فى هذا المقام. 


فقد يكون هذا البطن مفهوما عامًا مستفادا من الآيه الكريمه» كما فى مفهوم الانقاذ المستفاد من قوله تعالى: وَ مَنْ أخياها فَكأنّما 
نهنا الات عونا (المائده/ 257» فإنَ هذا المفهوم المنتزع من الآيه الكريمه له مصاديق متعدّده تقع جميعا تحت عنوان الإنقاذ و 


يمكن أن تكون تأويلا له. 


كما يمك: أن يكون هذا البطن هو ما يؤول إليه النفظ فى الواقع» من وجودات أو مصاديق خارجيه كما فى قضّه رؤيا يوسف 
(ع) فى قوله تعالى: إِذْ قال يُوسَفٌ لِأَبيهِ يا أبَتِ إِنّى رَأَئْتٌ أعك عَشَّرَ كؤكباً وَ الشَّمْسَ و الْقَمَرَ رَأَئتُهُمْ ى ساجِدِينَ (يوسف/ 6 
فإنّ التأويل الواقعى للشمس و القمر هو أبوا يوسف. 


و من هنا اعتبر بعض المفتد رين الروايات الوارده فى ذكر مصاديق الآبات و موارد الجرى و التطبيق» اعتبرها من قبيل التفسير 
بالباطن (037. 


أمَا المعنى المتبادر عند المتأخرين فى التأويل» من أنه المعنى المخالف لظاهر اللفظء وهو الشائع عندهم فى المباحث الكلاميه» 
فهو معنى- مع شهرته- ليس بصحيح و لا ينطبق على الآيات القرآنيه- فى التأويل- .)5١‏ 


.؟”١ علوم القرآن/ ص‎ -)١( 

(0)- التمهيد/ ج ؟/ ص .7"١‏ 

()- الطباطبائى و منهجه فى تفسير القرآن/ الأوسى/ ص ؟14١.‏ 
(©)- القرآن فى الاسلام/ ص /اه. 


التفسير بالمأثور و 


تطويره عند الشيعه» ص: 505 


إن الع الفانوضء التأويل أو النطع ادص هوبووة بحم قن ركرن شخضها و حقو لاهو قد ركوق مرقرقراى منهوها مع يك 
عدم انطباق الآيات و دلالتها عليه. 


و كان موضوع تفسير القرآن بالباطن أو «تأويل الآيات» من الموضوعات التى أثارها البعض كإحدى نقاط ضعف التفسير 
بالمأثور» أو التفسير عموما عند الشيعه 20١١‏ لذا اقتضى بحث الموضوع. و معرفه أبعاده» عموماء و عند الشيعه بشكل خاص. 


وقدارتبط مبحث التأويل بروايات الظهر و البطنء و أن للقرآن ظاهرا تدل عليه ظواهر الآيات و بطنا أو بطونا ما وراء ذلكك 
الظاهر» سواء من حيث المفاهيم أو المصاديق؛ لذا تطلب أوّلا دراسه روايات الظهر و البطن كمدخل لدراسه التأويلء لا بالمعنى 
المصطلح العام؛ و إِنْما بمعنى التفسير بالباطن. 


روايات أن للقرآن ظهرا و بطنا: 

اشاره 

رويت فى هذا المعنى أحاديث عديده من طرق الجمهور و من طريق أهل البيت (ع)» فمن طرق الجمهور: 

-١‏ ما أخرجه الفريابى: حدّثنا سفيان عن يونس بن عبيد» عن الحسنء قال: 

قال رسول الله (ص): «لكل آيه ظهر و بطن» و لكلل حرف حدّء و لكل حدّ مطلع). 

و الروايه مرسله كما ترى. 

-١‏ أخرج الديلمى من حديث عبد الرّحمن بن عوف مرفوعا: «القرآن تحت العرشء له ظهر و بطن يحا العباد». 


“- أخرج الطبرانى و أبو يعلى و البرّاز و غيرهم» عن ابن مسعود موقوفا: «إن هذا القرآن ليس منه حرف إلا له حدّ و لكل حدّ 


مطلع) (؟7). 


(1)- التفسير و المفشرون/ ج ”/ ص ."١‏ 
(؟)- الإتقان/ ج 7/. ص .17١15‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١97‏ 


؟- ما أخرجه أبو نعيم فى حليه الأولياء» يرفعه إلى عبد الله بن مسعود أنّه قال: 


«القرآن 


نزل على سبعه أحرفء ما منها حرف إلا له ظهر و بطنء و إن علي بن أبى طالب عنده منه علم الظاهر و الباطن» .)١١‏ 


والروايات فى ذلكك إمّا مرسله أو مرفوعه. أو موقوفه. فما ذكره الفيض الكاشانى ١؟»)‏ عن ادعاء البعض تواتر أصل هذا الحديث 


لا ينهض به واقع الرواياث المرويه عن الرسول (ص)): كما هى أغلاة: 
روايات مدرسه أهل البيت (ع): 


-١‏ ما رواه محتّود بن الحسن الصفار فى بصائر الدرجات» عن محمّد بن عبد الجبار. عن محمّد بن إسماعيل» عن منصورء عن 
ابن اذينه» عن الفضيل بن يسارء قال: سألت أبا جعفر (ع) عن هذه الروايه: «ما من آيه إِلّا و لها ظهر و بطن» فقال: (ظهر و بطن هو 
تأويله» منه ما قد مضىء و منه ما لم يجئ» يجرى كما تجرى الشمس و القمرء كلما جاء فيه تأويل شى ء منه يكون على الأموات 
كما يكون على الأحياءء قال الله تباركك و تعالى: وَ ما يَعْلَمْ توي إَِا الله و لَاتِسحُونَ فى الْعلْم نحن نعلمه) و رواها العياشى فى 


2. 


بفسير 6. 


”- ما رواه العياشى» عن جابر» قال: قال أبو عبد الله (ع): «يا جابر! إِنّ للقرآن بطنا و للبطن ظهرا» ثم قال: «يا جابر! و ليس شىء 
أبعد من عقول الرجال منه. إِنْ الآيه لينزل أوّلها فى شى ء و أوسطها فى شى ء» و آخرها فى شى ء» وهو كلام متصل يتصرّف 
على وجوه). 


ادحا زواة العاقي عتميق كران متسق اقحس عتكصق أنى جعفر (ع): فحصنال: «ظهر القرآن 


.١1817 البرهان فى تفسير القرآن/ الباب / الحديث‎ -)١1( 
المقدمه الثامنه.‎ /١ تفسير الصافى/ ج‎ -)1( 
التفسين بالماثور و تطوررة عدن الشيعه: ضر ء ولا‎ 


الّذِين نزل فيهم و بطنه 


الْذين عملوا بمثل أعمالهم) .)0١‏ 


و الروايتان الثانيه و الثالثه أسقط سندهما من اختصر أسانيد العياشى فى النسخه المتداوله» و هى الوحيده الموجوده بين أيديناء 


معنى بطن الآيات: 
ذكر فى معنى ذلكك عدّه وجوه: 


الأأوّل: إذا بحث عن باطنها و قيس على ظاهرهاء فقد وقف على معناهاء أى انه المعنى المستلهم من الآ-يه الموافق لظاهرهاء و 
نسب هذا القول إلى الحسن. 


الثانى: أنْ القصص القرآنى لها ظاهر هو الاخبار بهلاكك الأوّلِين» و لها باطن هو وعظ الآخرين و تحذيرهم أن يفعلوا كفعلهم 
فيحل بهم مثل ما حل بهم. 


وهواقول أبى عبيده و وججحه الزركشى و السيوطى. 


الثالث: أن ما من آيه إِلَا عمل بها قوم و لها قوم سيعملون بهاء و قد نسب القول بذلكك إلى ابن مسعود. إِلَا أنّهم لم ينوا هل أن 
المراد بالبطن هنا: المفهوم العام المنتزع من الآيه و اذى سينطبق على كل قوم انطبقت عليهم, فهو بذلكك مشابه للرأى الثانى» أم 
أن المراد بالبطن هنا: المصداق» من حيث تحديد و تشخيص القوم الّذين ستنطبق عليهم الآيه. 


الرابع: أن ظاهر الآيه لفظهاء و باطنها تأويلهاء و نسبه الزركشى إلى بعض المتأخرين .7١‏ 


الخامس: أن ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر, و بطنها ما تضمئته من الأسرار الّتى أطلع اللّه عليها أرباب الحقائق. 


(1)- البرهان فى تفسير القرآن/ البحرانى/ ج /١‏ الباب السابع/ ص ؟6. 

(1)- ذكر الأقوال الأربعه: البرهان/ ج /١‏ ص 188. الإتقان/ ج /١‏ ص .177١‏ 
التفسير بالمأثون و تطويرة علد الشيعة صن 8؟ 

و نسب السيوطى هذا الرأئ إلى ابن النقيب 19: 

و نحن إذا بحثنا الآراء المذكوره وجدنا: 


أوّلا: أنّها تتتفق جميعاء و وفقا لما سبق من روايات» على وجود 


بطن للآيات القرانيه. 
ثانيا: أن معانى البطن هناء تشترك فى المساحه مع بعض معانى التأويل؛ و الّتى سبق أن بحثناها. 
ثالثا: أن المعنى المراد بالبطن (التأويل) غالبا هو: 


أ- المعنى العام المنتزع من الآيات و ظواهرهاء و الْمذى لا يتناقض مع ظواهر الآآيات؛ بل أنّها خول علبياء و لك ليرا يه معنن 
الألفاظ و ما تدل عليه ابتداء» و ما يسمّى بالتفسير اللفظى للآيات؛ بل هو المعنى الثانوى للكلام فى مقابل المعنى الأولى المعتر 
عنه بالظهر .)5١‏ 


وفى القرآن أمثله على ذلك, إذ ضرب الله أمثله عديده؛ و كان المطلوب فهمها و الاعتبار بهاء و نعى على الكافرين وقوفهم 
عند لامر هاتحتى قال الكفان: ما'ال الشكورت»ز الدذبات يذكر فى القرآن؟ فتزل: إِنَّ الله لا يَسْتَحِيى أنْ يَضْرِبَ مَتَا ما بُوضَهً فَما 
قَؤْقّها (البقره/ 7)» إذ أَنّهم أخذوا بظاهر الآيه و لم ينظروا فى المراد فقال تعالى: فَأمّا الَذِينَ آمَنُوا فيعْلَمُونَ أنه الْحَق مِنْ رَبهمْ 5 
7 


و كذلكك آيات القرآن الحاثه على التدبّر و فقه القرآن و ذم الكفار السذين لا يكادون يفقهون حديثاء فانّه لا يريد منهم أَنّهم لا 


يفهمون ظاهر الكلام؛ و قد نزل بلغتهم؛ و انّما أراد أَنّهم لا يفهمون مراد الله من الخطاب لذا حضهم على أن يتدبّروا فى آياته ... 


(0)- الإتقان/ ج 7/ ص .177١‏ 

(0)- التمهيد/ ج 7/ ص .7"٠‏ 

()- محاسن التأويل/ ج /١‏ ص ١ه-‏ /ا8. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 790 

و ذلكك هو الباطن اذى جهلوه و لم يصلوا إليه بعقولهم .١١‏ 


ذ- تحديد"المضيداق الثائ تطى الأب علد أويف حجد يد المعذاق الخارج :التي عدن عله الآنه لاحفاء وما منفيت موارده 
بالجرى 


و التطبيق »7١‏ و يفهم ذلكك من الرأى المنسوب إلى ابن مسعود. 


و على العموم فإنّنا نجد جل العلماء المفتدرين؛ سنّه و شيعه يتقتلون وجود بطن للآياتء على اختلادفهم فى تحديد البطن و 
مساحته. بل ذهب الكثير منهم إلى أن فهم القرآن و فقهه لا يتحصل بمجرّد تفسير الظاهرء فقد ورد عن ابن مسعود: «من أراد 
علم الأوّلِين و الآخرين فليثؤر القرآن». و قال ابن الأثير فى شرحه: أى لينقر عنه و يفكر فى معانيه و تفسيره و قراءته. 


وعن أبى الدرداء قال: لا يفقه الرجل كل الفقه حتّى يجعل للقرآن وجوها «". 


كما إِنَّ الكثير من الآيات القرآنيه لا يفهم معناها الدقيق إِلَّا بتأويلهاء أى فهم المعنى الكامن وراء اللفظء لا الجمود على ظاهره؛ و 
منها بعض آيات الصفات. و العرش و الكرسى ... الخ» و قد كان السبب فى انجرار البعض إلى القول فى التشبيه حتّى أنّهم 
أخووا نا ردك :ضصفاكف الله تعالى من آيات و روايات على ما يتعارف فى الأجسام © ذلك أنّهم قالوا: «لا بدٌ من إجرائها 
على ظاهرها و القول بتفسيرها من غير تعرّض للتأويل و لا توقف فى الظاهر, فوقعوا فى التشبيه الصرفء و ذلكك على خلاف ما 
اعتقده السلف ...» «2). 


وذو حموتتحنا إلى جه زوف تهج" االعمنة هات احور لتك أن الكتحتن متحي كبتجحياة فن 


(1)- الموافقات للشاطبى/ ج ”/ ص 7875- 787 انظر التفسير و المفسّرون/ ج ”/ ص 787. 
(1)- قال الطباطبائى: و قد يعتبر بطن القرآن مثل الجرى أحيانا. القرآن فى الإسلام/ ص 7ه. 
(9)- الإتقان/ ج /١‏ ص .1535١‏ التفسير و المفسّرون/ ج 7/ ص 88". 


() اللو التحل / الشهرستاق 7 


2 ١/ص‏ /37. 
(0)- م. ن/ءص 7 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء» ص: 7١98‏ 


تأويل الآيات» سواء على صعيد انتزاع بعض المفاهيم الكليه من بعض الشواهد فى الآيات القرآنيه» أو فى تحديد مصاديق الآيات 
القرآنيه أو حقيقه المعنى المقصود فى الآيه و هى مما تؤول إليه» و من أمثله ذلكك: 


- أخرج سعيد بن منصور و أبو يعلى و الحاكم- و صححه- و البيهقى فى الدلائل: 
عن جابر بن عبد اللّهء قال: 
(جاء يهودى إلى النبى (ص) فقال: يا محممد! أخبرنى عن النجوم الّتى رآها يوسف ساجده له ما أسماؤها؟ ... 


وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ... يعنى أباه و أمّه رآها فى افق السماء ساجده له. فلمما قصّ رؤياه على أبيهء قال: ارى أمرا مشتتا يجمعه اللّم) 


.)١١ 
و أخرج ابن عو عق ا هريره» قال: قال رسول الله (ص): «السائحون هم الصائمون».‎ - 


- و أخرج أبو ال: لشيخ و غيره عن أنسء قال: قال رسول الله (ص) فى قوله: قبل بِمَضْل اللّهِ قال: القرآنء وَ بِرَحْمَتِهِ (يونس/ 88): 


«أن جعلكم أهله) .)"١‏ 


- و أخرج أحمد و الشيخان و غيرهم, عن ابن مسعود. قال: لما نزلت هذه الآيه الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَْبِسُوا إِيمائَهمْ بظلْم (الأنعام/ 
7 شق ذلكك على الناسء فقالوا: 


يا رسول الله! و أيّنا لا يظلم نفسه؟ 
قال: إِنّه ليس الّذى تعنونء أ لم تسمعوا ما قال العبد الصالح: إِنَّ الشّوَك لَظَلْمَ عَظِيمٌ (لقمان/ 017)؟ «إنّما هو الشّرك) ". 


- و أخرج الحاكم- و صتححه- عن أنس: أن رسول الله سئل عن قول الله تعالى: 


()- الإتقان/ج ”/ ص 00؟١.‏ 


(؟)-م. ن/ص "07؟1. 


()- م. ن/ ص 1768. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» 


ص: /7917 
مَن استطاع إِلَيْهِ سَبِيلًا (آل عمران/ /91). ما السبيل؟ قال: «الزاد و الراحله) .01١‏ 


- و أخرج أحمد و غيره؛ عن أبى هريره» عن النبى (ص) فى قوله: عسى أَنْ بتك رَبك مَقاماً مَحْمّوداً (الإسراء/ 0/9. قال: «هو 
المقام اذى أشفع فيه لأمتى) وفى لفظ: «و هى الشفاعه) .)3١‏ 


وفى القرآن ما يستحيل حمله على ظاهره؛ كما قال الزركشىء, فيحمل على المؤولء لا المعنى الظاهر الراجح فيه» كقوله تعالى: و 
فض لَهُّما جناح الذل عق الوحمة:«الانعزاء/ )“فال يستصيل عحملة علق الظاهره لأتشتاله أن يكوق آذ له أجيعه فتحهل 


و كقوله تعالى: وَ كل إنسانٍ ألرَمْناهُ طائْرَهُ فى عه يستحيل أن يشدّ فى القيامه فى عنق كل طائع و عاص و غيرهما طير من 
الطيور» فوجب حمله على الكتاب فى الحساب لكل واحد منهم بعينه 079. 


و الافقاك هن الم الأر كن الكلاهره إلى ا نى الباطن المكتسب بالتدبّر و التأمّل» يعطى لفهم الآيه القرآنيه أبعادا إضافيه واسعه 
و عاليه المرام» و هى لا تقع فى عرض المعنى الظاهر بل فى طوله؛ فإن إراده الظاهر لا تنفى إراده الباطن» كما إن إراده الباطن لا 


تزاحم إراده الظاهر (2"). 


فعند التدبّر فى قوله تعالى: وَ اعْبَدُوا الله وَّ لا تَمْركوا بهِ شَّيِئاً (النساء/ ): و الآبات المشابهه لهاء نرى انّه تعالى ينهى عن عباده 


الأصنام؛ وعند ما نتوشع بعض التوسّع رق النهى عتن طيناده غير اللنهى.ء شع النهن عن عبادة الانسان نفسه باتباع 


(1)-م. ناص 1761#. 

(1)-م. ن/ص .1128١‏ 

(9)- البرهان/ ج ؟/ ص .5١02‏ 
(©)- القرآن فى الاسلام/ ص .68١‏ 


التفسير بالمأثور و تطويره عند 


الشيعه» ص: /79 
شيواكيا آنا ل عوشعا أكثر شرى النيى عن الغقله غدة اللدتو التوكه إلى غيرة ناما كان ذلحكف الغير. 


إِنْ هذا التدرّج من المعنى البدائى الظاهر إلى معان اخرى أوسع فأوسع جار فى جميع الآيات» و هو المقصود بالبطن. إذ تكون 
ظواهر الآيات كأمثال للبواطن» تقرب المعارف إلى الأفهام» بحسب مستواهاء و على قدر عقولها .0١١‏ 


شرائط التأوبل: 

وقد ذكروا لصححه التأويل» بمعنى الباطن» شرطين أساسيين: 

-١‏ بيان احتمال اللفظ للمعنى الّْذى ادّعاه. 

إذ ان القرآن نزل عربياء و لو كان له فهم لا يقتضيه كلام العرب لم يوصف بكونه عربيا بإطلاق. 


1- بيان الدليل الموجب للصرف إليه فى المعنى الظاهر؛ فيجب أن يكون له شاهد نضًا أو ظاهرا فى محل آخر يشهد لصححته من 


غير معارض .)١١‏ 


و لكن هذا الرأى قائم على أساس أن التأويل من قبيل صرف اللّفظ عن المعنى الراجح إلى المرجوح بدليل» وقد ذكرنا فيما 
سبق أن التأويل (البطن) هو المعنى المراد من الآيه» أو المصداق المراد فيها فى مواضع اخرىء فلا يحتاج ذلكك إلى دليل لصرف 
الآيه عن ظاهرها إِلّا إذا كان المراد تحديدا غير واضح من عموم لفظ الآيه. 


ذا تحصل الطبا لتاق الففش. . .الإححيى التعاضصتحرت يرقض أن يكتحوة التأويحمل معصيق هيل 


(1)- م. ن/ءص 1 


(1)- الطباطبائى و منهجه فى التفسير لعلى الأوسى/ ص 505: عن: مجموعه الرسائل الكبرى/ ابن تيميّه/ رساله الاكليل/ ج /7١‏ ص 
. و التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص 288 نقلا عن الموافقات للشاطبى/ ج /١‏ ص 95". 


التفسير بالمائون و تظويرة عدد الشيعه ضر + 33 ؟ 


صرف اللّفظ عن المعنى الراجح ... موضحا أن هذا الفهم صادر من اعتقادهم أنّ المتشابه ما 


اريد به خلاف ظاهره» و وصفه بأنّه اصطلاح محض لا يمكن استفادته من قوله تعالى: هُوَ الَذِى أَثْرّلَ عَلِيِك الكتاب مِنْهُ آياتٌ 
مُخكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب و أَخَرُ مُتَشابهاتٌ فَأمًا الّذِينَ فى قُلوبهمْ رَيْعْ فتّبِعُونَ ما تَشابة مِنْهُ اثتغاء الْفَْهِ وَ اتغاء تَأوِيلِه .١١‏ 


و على أيه حالء فانّنا نجد أن هناكك تداخلا كبيرا فى فهم التفسيره و التأويل» و الباطن» عند كثير من الباحثين حتّى دخلت شرائط 
و تعاريف بعضها ببعض .)١١‏ 


التأويل المذموم: 
اشاره 


اتفقت الا-مّه على أن من التأويل (التفسير الباطنى هنا) ما هو مقبول و صحيح. و منه ما هو فاسد و باطل 379 إِلَا أنه اختلف فى 
حدوده. و دخلت فيه كما دخلت فى غيره الميول و الاتجاهات. 


فاننا نجد أنْ الغالب فيمن كتب عن التأويل الباطل قصد فيه النيل من الشيعه؛ فهذا الذهبى فى معرض كلامه عن الإصابه فى 
المعنى الباطن و الخطأ فيه يقول: 


«... وما أخطأ فيه: بعضه عن جهل و بعضه عن تعمد خبيث و نه سيّئه» فالإماميه 


()بالطاطات مفثرا/#غلى الأوسى هن 5:2 

(؟)- قال الشهرستانى: «و إِنْ الفارقين بين التفسير و التأويل لما لم يذكروا أقسام التفسير و أقسام التأويل لم يتحقق ببيانهم الفرق 
بينهماء فلرّما لا يتقابل قسمان منهماء فلا يكون الفرق صحيحاء و قد وضع بعضهم التنزيل و التأويل متقابلين» و وضع بعضهم 
الظاهر و التأويل متقابلين» و وضع بعضهم الظاهر و الباطن متقابلين» و التفسير و التأويل متقابلين. و قد يتفق اللفظان فى المعنى 


فيكون التفسير تأويلا و التأويل تفسيرا و الظاهر باطنا و الباطن ظاهرا. تفسير الشهرستانى/ تحقيق د. آذرشب/ ج /١‏ ص 178. 


()- التفسير و المفسشرون/ ج 7/ ص 784 الميزان/ 


ج /١‏ مقدّمه الكتاب/ ص .١١‏ 
التفسير بالماتور و تطويره عدد الشيعهه» على : ,م 
مع قولهم بالظاهر على ما به؛ قالوا بالباطن أيضا و لكنّهم تعمدوا أن يفسّروا الباطن على ما يِتّفق و عقيدتهم الفاسده!! 


و الباطنيه لم يعترفوا بظاهر القرآن و اعترفوا بالباطن فقط و لكنهم أيضا تعمدوا أن يفسروا الباطن على ما يتفق و نواياهم السيئه» و 
كلا الفريقين ضال مبتدع) .)١١‏ 


و لكنّه بعد أن يذكر تفاسير باطنيه لبعض المتصوفه و يقرٌ بعدم وجود تفسير مماثل لها عند الصحابه و التابعين» و أنّها لو اريد بها 
تفسير الآيات «لكان هو بعينه مذهب الباطنيه)» مع كل هذاء و توافقا مع ميوله المذهبيه؛ يبرّر لهم أقوالهم حاملا لهم خير محمل 
فيقول: «و لكن إجلالنا لهؤلا-ء المفسّرين و وثوقنا بهم من الناحيه العلميه و الدينيه و اعترافهم فى تفاسيرهم- الى ثقلنا عنها- 
بالمعانى الظاهريه للقرآن و إنكارهم على من يقول بباطن القرآن دون ظاهره. كل هذا يجعلنا نحسن الظن بالقوم» فنحمل أمثال 
هذه المعانى على أنّها ليست من قبيل التفسيره و إِنّْما هى ذكر منهم لنظير ما ورد فى القرآنء فإنّ النظير يذكر بالنظير» كما قال 
ابن الصلاح فى فتاواه) .7١‏ 


رأى المفشرين الشيعه: 

ذكر الشيخ الطوسى ابتداء أن معانى القرآن على أربعه أقسام: 

الأوّل: ما اختص الله تعالى بالعلم به» فلا يجوز لأحد تكلف القول فيه و لا تعاطى معرفته كعلم الساعه و وقتها. 
الثانى: ما كان ظاهره مطابقا لمعناهء فكل من عرف اللغه الّتى خوطب بها عرف معناها. 


الفخيالكة هديا عدو مسد ل الك يبي ظمافرة مق الفراة وده ملظو اك جل القت لابو الك يام 


.582 التفسير و المفشرون/ ج ",رص‎ -)١( 


(؟)-م. ن/ ص 917". 


التفسير بالمأثور و تطويره 


عند الشيعه» ص: لمكو 


و الرّكاهء إذ جاء الأأمر بها فى القرآن و لم يأت بيانها و تفصيل أحكامها فيه» و هذا ممما «لا يمكن استخراجه إِلَا ببيان النبى و 
وحى من جهه الله تعالى. فتكلف القول فى ذلكك خطأ ممنوع منه يمكن الأخبار- بالنهى عن التفسير بالرأى- متناوله له». 


الرابع: «ما كان اللفظ مشتركا بين معنيين فما زاد عنهما و يمكن أن يكون كل واحد منهما مرادا. فإنّه لا ينبغى أن يقدم أحد 
فيقول: أن مراد الله فيه بعض ما يحتمل- إِلَا بقول نبى أو إمام معصوم- بل ينبغى أن يقول: ان الظاهر يحتمل لامورء و كل واحد 


يجوز أن يكون مرادا على التفصيلء و الله أعلم بما أراد) .01١‏ 


و بعد هذا التقسيم, عاد إلى الكلام مفصلا فى تأويل الآبات» و بيان المقبول منه المبتنى على أدله شرعيه و عقليِه صحيحه و ذمّ 
بعض المفس رين لخطئهم فى ذلكك و تأويلهم الآيات وفقا لرأيهم و مذهبهمء فقال: «و لا ينبغى لأحد أن ينظر فى تفسير آيه لا 
ينبئ ظاهرها عن المراد تفصيلاء أو يقلد أحدا من المفسّرين إِلَا أن يكون التأويل مجمعا عليه» فيجب اتباعه لمكان الاجماع لأنَّ 
من المفّ رين من حمدت طرائقه و مدحت مذاهبه. كابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و غيرهمء و منهم من ذمّت مذاهبه 
كأبى صالح و السدّى و الكلبى و غيرهم. هذا فى الطبقه الاولى» و أمَا المتأخرون فكل واحد منهم نصر مذهبه و تأوّل على ما 
يطابق أصله و لا يجوز أن يقلّد أحدا منهم, بل ينبغى أن يرجع إلى الأدلّه الصحيحه: إِمَا العقليه أو الشرعيه» من إجماع عليه أو 


نقل متواتر به عمن يجب اتباع قوله 


ة” 


و أمًا الطباطبائى- المفسّدر الشيعى المعاصر.. فانّه ابتداء يقدم الظاهر و يتمسكك به» فيقول: «و لا نجد دليلا على أنه يقصد من 
كلماته- القرآن الكريم- غير المعانى الّتى ندركها من ألفاظه و جمله) «”. 


-)١(‏ مجمع البيان/ ج 7 /المقدّمه. 

)تن و لصن مع 

()- القرآن فى الاسلام/ ص 76. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7.07 

و لكلّه فى نفس الوقت يقر أن وراء الظاهر باطناء و لكنّه يحدّد له شرطين: 

الأوّل: أن يكون الكاشف عنه ظواهر الآيات نفسهاء فالظاهر عنوان الباطن و طريقه. 
الثانى: أن لا يكون الباطن مناقضا لمعطيات ظواهر الكتاب نفسه و حقائق الشريعه. 


فهو يقول: «إِنْ القول بأن تحت ظواهر الشريعه حقائق هى باطنها حقٌء و القول بأن للانسان طريقا إلى نيلها حق» و لكن الطريق 
انما هو استعمال الظواهر الدينيه على ما ينبغى من الاستعمال لا غير» و حاشا أن يكون هناكك باطن لا يهدى إليه ظاهر» و الظاهر 
عنوان الباطن و طريقه ... و حاشا أن يكون هناكك باطن حق و لا يوافقه ظاهره» و حاشا أن يكون هناكك حق من ظاهر أو باطن و 
البرهان الحق يدفعه أو يناقضه. و حاشا أن يكون هناكك شىء آخر أقرب مما دل عليه شارع الدين غفل عنه أو تساهل فى أمره. 


أضرب عنه لوجه من الوجوه بالمرّه» و هو القائل عر من قائل: 
وَكدَنْنا عَكك» الْكتات تئياناً لكل شي ءِ .)١١‏ 
اف اه ناا الباطن إِنّْما يكون فى طول المعنى الظاهر لا فى عرضه. و لا تزاحم بر | .)35١‏ 


و نجده فى أكثر من موضع ينتقد من ناقض ظواهر الدين و حكم العقل» و من ذلكك بعض المتصوفه و أهل الباطن 


الْذِين اعتقدوا أن ما يصلون إليه من الباطن هو المقصود و أن الباطتيات لا ينالها فهم أهل الظاهر فيقول: «و لو كان الأمر على ما 
يدّعون و كانت هى لب الحقيقه و كانت الظواهر الدينيه كالقشر عليها لكان مشرع الشرع أحقّ برعايه حالها و إعلان أمرها كما 
يعلنون» و إن لم تكن هى الحق فما ذا بعد الحق إِلَا الصَلال) 0”. 


(1)- الميزان/ ج 0/ ص 188. 

()- القرآن فى الاسلام/ ص .6١‏ 

(9)- الميزان/ ج ©/ ص 2187 واج /١‏ مقدّمه المفشر. 

التفسير بالماتون و تطويره عثد الشيعه عر + م 

وقد ذهب المفسر الطباطبائى إلى نوعين للباطن: 

-١‏ المفاهيم العامّه المستنبطه من الآيات» كما فى مفهوم العباده و الشركك »)١١‏ و قد تقدّم. 


؟- موارد التطبيق و ذكر المصاديقء و ما يطلق عليه بالجرى, كما فى قبوله لبعض الروايات التطبيقيه الوارده فى أهل البيت (ع)» 
مع أنّه لا يشير إلى قسم آخر منهاء ممًا يؤيّد أنه متشدد عموما فى قبول ما روى من طرق الفريقين فى هذا الباب .)7١‏ 


موارد التأويل المقبول: 
اشاره 


من هذه الموارد الروايات الوارده فى تطبيق الآيات»ء و تعيين مصاديقهاء فإنٌ من موارد التأويل الصحيحه و التفسير الباطن» بيان 
مصاديق الألفاظ العامّه. أو المطلقه. و ما يسممى بالجرى و التطبيق 0 و من موارده أيضا إلى تجريد المفاهيم و المعانى من 
مواردها الخاصّهء إذ تجرى الآيات مجرى الأمثال و الحكم. و ممما يستدل به على صححه التأويل و خطئه أن يكون فى الآيه دلاله 
على التأويل أو ارتباط به من حيث المعنى أو السياق. 


و من أمثلته فى التفاسير الشيعيه « (*)): 


أ- موارد الجرى و التطبيق: 


(1)- الميزان/ ج /١0‏ تفسير سوره النور/ آيه 0 
(5)- الطباطبائى و منهجه فى تفسير الميزان/ د: الأوسى/ ض 198-١57‏ 
()- القرآن فى الاسلام/ الطباطبائى/ ص ؟27. 


*- أخذنا الأمثله مع بعض التوسّع فى معنى التأويل» و هى تدخل على أى حال ضمن أحد التعاريف المذكوره للتأويل و التى 
تطرّقنا لها ضمن الء لحن 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: . 
فق روف الطرص سدد عن حانج عن عدن اللدكين عق قال قال عل ررض ): 


ماق وجنام من قرانقن؟ الانو فنن :تولك:فيه الآديه. و الأبسان قفا وجا #فانت أق ختى اقول فيكم فال علق :اما قفرا الآه القن 


نزلت فى هود و يَثْلوهٌ شاهدٌ مِنْهُ ١1/؟‏ 


و فى الدرٌ المنثور عن ابن أبى حاتم و ابن مردويه و أبو نعيم فى المعرفه عن على بن أبى طالب (رض»» قال: ما من رجل من 
قريش إِلَا نزل فيه طائفه من القرآن» فقال رجل: ما نزل فيكك؟ قال: أما تقرأ سوره هود أ قَمَنْ كان عَلى 


سر وق انلو شاد :021 ونش ل" الله لفن ) نعل" ترم فرق برلاو أنا اهو قن 


ا 1 قوله تعالى: ا ا 0 
(ص) و هو منه. 


و من طرق الشيعه: عن الكافىء و أمالى الشيخ, و بصائر الدرجات. و أمالى المفيد» و تفسير العتّاشىء ... عن الحسن (ع) و عن 
زين العابدين» و الباقر والصادق (ع). بنفس المعنى. 


واعتبر الطباطبائى الروايه فى معنى الآيه أن إرادته (ع2 بالشاهد من باب الانطباق لا بمعنى الاراده الاستعماليه .)7١‏ 
-١‏ فى قوله تعالى: وَ يَقُولَ الَّذِينَ كَفَرُوا للا أَِْلَ عَليِهِ آيَهُ مِنْ رَيِّ إنّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لكل قَوْم هادٍ (الرعد/ /0. 


(فقد روى الطبرى بسنده عن سعيد بن جبير» عن ابن عباسء قال: لما نزلت إِنّما أنْتَ مُنْذِرٌ وَ ِكل قَوْمِ هادٍ وضع (ص) يده على 
صدره. فقال: أنا المنذر» 


-)١1(‏ تفسير الطبرى/ ج 7/ تفسير الآيه. 

(9)- الميزان/ ج /١١‏ تفسير الآيه. 

التفسين بالماثون و تطويره عتد الشبعه» صلم 

ولكل قوم هاد, و أومأ بيده إلى منكب علىّء فقال: أنت الهادى يا علئء بكك يهتدى المهتدون بعدى) .)١١‏ 


وفى الدرٌ المنثور نقل الروايه عن ابن جرير و ابن مردويه و أبو نعيم فى المعرفه و الديلمى و ابن عساكر و ابن النيجار» و من طرق 
الجمهور فى هذا المعنى روايات كثيره» كما رواها من طرق الشيعه: الكلينى فى 


الكافى و الصدوق فى المعانى و الصفَّار فى البصائر و العتياشى و القمّى فى تفسيريهما و غيرهم بأسانيد كثيره. 


و اعتبر الطباطبائى أنْ شمول الآيه لعليٌ (ع) من الجرىء و أن معنى قوله (ص:: (أنا المنذر و على الهادى)» أَنَى مصداق المنذر 
والإنذار هدايه مع دعوه. و على مصداق للهادى من غير دعوه و هو الإمام لا أن المراد بالمنذر هو رسول الله (ص) و المراد 
بالهادى هو علىٌ (ع) إن ذلك مناف لظاهر الآيه «”). 


*- فى قوله تعالى: لِنَجِعَلّها لَكم تَذْكرَةٌ وَ نَعِيِها أذْنَّ واعِيَة (الحاقه/ ؟1). 


فى الدرٌ المنثور: أخرج سعيد بن منصور و ابن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و ابن مردويه عن مكحولء قال: لما نزلت و 
فيا دن واععة فال رسول' اللدار )نالك رتئ أن حكلها'اذن علو قال مكحول: فكا دعاك شرل ها نتيدت عم رميول: الله 


وفيه أخرج ابن جرير ”23 و ابن أبى حاتم و الواحدى و ابن مردويه و ابن عساكر و ابن النيّار عن بريده قال: قال رسول الله 
(ضن) لعلدة إن الله اموق أن الاكمى لاداتض كف و أن امرحكة لع قات ل هتدة الاند قو ضها أذن واعنة افاي ادن و اعنه 
لعلمى: 


(01)- تفسير الطبرى/ ج 8/ ص .٠١8‏ 

(1)- الميزان/ ج /١‏ تفسير الآيه. 

(*0- روى الطبرى ثلاث روايات متقاربه بهذا المعنى/ تفسير الطبرى/ ج /١‏ تفسير الآيه. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 02م 


و من طرق الشيعه: روى فى البرهان باسناده عن سعد بن عبد الله عن أبى عبيد الله (ع))؛ و عن الكلينى بإسناده عنه (ع)» و عن 


ابن بابويه- الصدوق- بإستاده عن 


جابر عن أبى جعفر (ع). 


(و الروايات فى ذلكك من طرق الفريقين متعدّدهء فقد روى منها فى غايه المرام سته عشر حديثاء و قال فى البرهان: إِنْ محمد بن 
العئاس روى فيه ثلاثين حديثا من طرق العامّه و الخاصّه) .)١١‏ 


دن قرله تمان :3 الشَافون الشتارفوق أرولفك المقزيون: 
- ما رواه أبو نعيم الحافظ مرفوعا إلى ابن عباس (رض) قال: 
إِنْ سابق هذه الامه علىٌ بن أبى طالبء و من كان إلى الاسلام أسبق كان أولى بنبِه السابق إليه و أحرى بخصائص المثنى عليه. 


طالب إلى النبيَ (ص) .)"١‏ 


ه- عن أبى بصير» عن أبى عبد الله (ع) فى معنى قوله عر و جل: وَعَدَ اللهُ الَّذِينَ آمنُوا مِنْكم وَ عَمِلُوا الصَالِحاتٍ لَيِشَخْلَِنهُْ فى 
الأزض كما اش تَخْلفٌ الْذِينَ مَِنْ قَيِلهم وَ ليِمَكتَنَّ لَهُمْ دِينَهُمْ الى ازتتضى لهُمْ وَ ليم َلنْهُمْ مِنْ بَعْد حََوْفِهِمْ أشنا يَْرٌدُونَنى لا 
لشرذكون قى 5 (النور/ 00)» قال (ع): (نزلت فى القائم و أصحابه) 9". وهو من موارد تطبيق الوعد العام للاستخلاف على 
مصداقه الظاهر فى المهدى (ع2 وفقا للروايات الوارده عن الرسول (ص) فيه. 


-)١(‏ الميزان/ ج /١9‏ تفسير الآيه. 

(1)- م. ن/ج 7ص .*8١‏ و فى هامشه: عنه البحار/ ج 8/ ص */ ح ذه و البرهان ج 5/ ص 7078/ح 1 
(9)- الغيبه/ محمد بن إبراهيم النعمانى/ تحقيق: على أكبر غفارى/ ص .56١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /1: 


#- عن زراره» قال: قال أبو عبد الله (ع): سئل أبى عن قول اللّه: 


قاتلُوا الْمُمْرِكِينَ كاقَّهٌ كما يقاتلوتكغ كاقهُ (التوبه/ 2" عتَّى لا تكون فِنهُ وََيَكونَ الدَّينٌ كله لله (البقره/ 2019 فقال: إِنّه لم 
يجئ تأويل هذه الآيه» و لو قد قام قائمنا بعده سيرى من يدركه ما يكون من تأويل هذه الآيه» و ليبلغنّ دين محمد (ص) ما بلغ 
اليل حتّى لا يكون شرك على ظهر الأرض كما قال اللّه .)١١‏ 


وما ورد فى تأويلها موافق لظاهر الآيه الكريمه. 


/- فى قوله تعالى: قَلْ لا أ شكلكم عَلَيِهِ أخراً إن الْمَوَدّه فى الْقَوْبِى أخرج فى البحار بسنده؛ قال: خطب الحسن بن علىٌ بن أبى 
طالب (ع) حين قتل على (ع) ثم قال: و إنا من أهل بيت افترض الله مودّتهم على كل مسلم حيث قال: قَلَّ لا أش كلك عَلَيِهِ أخراً 
إلا الْمَوَدهَ فى الْقَوْبِى وَ مَنْ يَفْتَرفَ حَسَئَهُ نََد لَهُ فيها شنا فاقتراف الحسنه مودّتنا أهل البيت »)7١‏ فإنّ لاقتراف الحسنه معنى أوسع 
ولكن خصّ هنا بمودّه أهل البيت (ع) لدلاله الآيه و شأن نزولها عليه. 

4- فى قوله تعالى: قَمَنْ حايجكك فيه مِنْ بَغْدِ ما جاءك مِنّ الْعِلْم فَقّلْ تَعالَا َدْحٌ أَبناَنا وَ أَبناءَكمْ وَ نساءنا وَ نساءكع و أَنْقُسرنا وَ 
أنْفُسَكم ثُمَ تَبنَهلٌ فَنَجِعَلٌ لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذِبِينَ (آل عمران/ .)2١‏ 

فى تفسير القمى عن الصادق (ع): أن نصارى نجران لما وفدوا على رسول الله (ص».؛ و كان ستدهم الأهتم و العاقب و السييد. و 


حضرت صلواتهم, فأقبلوا يضربون الناقوس و صلواء فقال أصحاب رسول اللّه: يا رسول الله هذا فى مسجدكك؟ فقال (ص): 
دعوهم؛ فلما فرغوا دنوا من رسول الله (ص) فقالوا: إلى ما تدعو؟ فقال: إلى شهاده أن لا إله إلا الله و أَنَى 


ال لل | اللا ال 7 اش | لكك 0 ل ؟ 


(01)- العيّاشى/ ج '/. ص 20. 


()- البحار/ ج 7/ ص /١8١‏ ح 78 البرهان/ ج ©/ ص /١١5‏ ح »1١‏ يراجع: تأويل الآيات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره/ 


الاسترابادى النجفى/ ج ؟/ ص 86#. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7١08‏ 


و يحدثء قالوا: فمن أبوه؟ فنزل الوحى على رسول الله (ص) فقال: قل لهم: ما تقولون فى آدم أ كان عبدا مخلوقا يأكل و 
يشرب و يحدث و ينكح؟ فسألهم النبئ» فقالوا: نعم. قال: فمن أبوه؟ فبهتواء فأنزل اللّه: إِنَّ مكل عيسى عِنْدَ اللِّ كمَكل آَم حَلَقَه 
مِنْ تُراب الآديه» و قوله: قَمَنْ حَاججَكك فيه مِنْ برد ما جاءك مِنَ الْعِلْم إلى قوله: قنَجِعلْ لَغْنَتَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ» فقال رسول الله: 
فباهلونى فإن كنت صادقا انزلت اللعنه عليكم, و إن كنت كاذبا انزلت علئ» فقالوا: اليفك فتر اعدو الساهلةة قله رجعرا إلى 
منازلهم قال رؤساؤهم السسد و العاقب و الأهتم: إن باهلنا بقومه باهلناه» فإنّه ليس نبياء و إن باهلنا بأهل بيته خاصّه لم نباهله» فَإنّه 
لا يقدم إلى أهل بيته إِلَا و هو صادقء فلتما أصبحوا جاءوا إلى رسول الله (ص) و معه أمير المؤمنين و فاطمه و الحسن و الحسين 
(ع)» فقال النصارى: من هؤلاء؟ فقيل لهم: هذا ابن عمّه و وصيه و ختنه على بن أبى طالب (ع» و هذه ابنته فاطمه» و هذان ابناه 
الحسن و الحسين (ع)» ففرقوا فقالوا لرسول الله (ص»» نعطيك الرّضىء فاعفنا من المباهله» فصالحهم رسول الله (ص) على 
الجزيه و انصرفوا. 


و فى العيون بإسناده إلى موسى بن جعفر (ع) فى حديث له مع 


الرشيدء قال له الرشيد: كيف قلتم إِنّا ذرّيْهِ النب» و النبئ لم يعقّبء و إِنْما العقب للذّكر لا للانثى» و أنتم ولد البنت و لا يكون له 


عقب؟ .. 


قال موسي بن عفرت بسح الله الاحمق الإسصبوة :وام 5 عه 013 ه216 تمان و اوتا و يوست وا توسن وغاروة 3 ذلك 
نَجْزى الْمُحْمَنِينَ وَ رَكريًا وَ يَخبى وَ عيسى و إِلْيِاسَ ف أنق عمتي يا امو القومق: فقال: تكن له |فمنةنقلك: اننا الحفه 
بذرارى الأنبياء من طريق مريم؛ و كذ لكك ألحفنا الله ندزازى الي من اتنا فاطمه أزيد كك يا أمين الوسشيح؟ قال: هات» فلك: 
قول الله عزّ و جل: قَمَنْ حاجكك فيه مِنْ بغود ما جاةكك مِنَ الم كفل تَعاوا دم أبناءنا و أبناء كو ا و ةن وتنا كز الفسناة 
أَنْفُسَكع مم هل فَنَجْعَلْ لَغْنَتَ الله عَلَى الْكاؤبينَ» و لم بدّع أحد أنه أدخل النبيئَ تحت الكساء عند المباهله مع النصارى إِلَّا علي 
بن أبى طالب و فاطمه و الحسن و الحسين التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 709 


(ع)» فكان تأويل قوله: (أبناءنا»: الحسن و الحسينء (و نساءنا): فاطمه, (و أنفسنا): 


و الروايات فى هذا الشأن من طرق السنّه و الشيعه متواتره» ففى صحيح مسلم عن عامر بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه» قال: أمر 
تا وشيم أدن سقيا ف سصدا قفالا سك اكيت آنا انعد عات قال أما بعاد كرك قلكنا فالون بزسر ل اللدرضئ فلن اكه 
لأن يكون لى واحده منهنٌ أحبّ إلى من حمر النعم» سمعت رسول الله (ص) يقول حين خلفه فى بعض مغازيه؛ فقال له عليّ: يا 


رسول 


الله خلفتنى مع النّساء و الصّبيان؟ فقال له رسول الله (ص): أما ترضى أن تكون منّى بمنزله هارون من موسى إِلَما أنّه لا نب 
بعدى؟ و سمعته يقول يوم خيبر: لاعطينٌ الرّايه غدا رجلا يحب الله و رسوله؛ و يحبه الله و رسوله» قال: فتطاولنا لهاء فقال: ادعوا 
لى علا فأتى به أرمد العين» فبصق فى عينيه, و دفع الرايه إليه. ففتح اللّه على يده. و لما نزلت هذه الآيه: َل تَعالَوا نَدْحٌ أبْناءنا وَ 
أثناة كم وَ نساءنا وَ نساءكم و أَنْفْسنا وَ أَنْفْس كم ثُمّ تَبَنَهلُء دعا رسول الله عليَا و فاطمه و حسنا و حسينا و قال: اللّهمْ هؤلاء أهل 


بيتى. 


و رواها الترمذى فى صحيحهه و أبو المؤّد الموقق بن أحمد فى كتاب فضائل علىّء و رواها أيضا أبو نعيم فى الحليه عن عامر 
بن سعد عق أبيدة و الحمويتى فى كتاب فرائك السمطينة. 


و روى قصّه المباهله من المفش رين السنه: ابن جرير الطبرى عن علياء بن أحمد الشكرىء و الثعلبى عن مجاهد و الكلبى» و أبى 


الفداع» وابن كثير و الزمخشرى» وقال: 


(و فيه دليل لا شىء أقوى منه على فضل أصحاب الكساء ... و فيه برهان واضح على صبحه نبوّه النبى (ص)؛ لأنّه لم يرو أحد من 
موافق و لا مخالف أنّهم أجابوا إلى ذلك). 


والفخر الرازى قال معمّبا على الروايه: (و اعلم أَنْ هذه الروايه كالمتّفق على صححتها بين أهل التفسير و الحديث)» و السيوطى فى 
الدرٌ المنثور من عدّه طرق .)١١‏ 


(1)- الميزان/ ج / تفسير الآيه. 
التفسير بالماتون و تطويره عدد الشيعهه عن 1؟ 
ب- موارد انتزاع المفهوم العام و تطبيقه: 


-١‏ فى الكافى بإسناده عن فضيل بن يساره قال: قلت لأبى جعفر (ع): 


قول الله عرّ و جل فى كتابه: وَمَنْ أخياها فكأئّما أخمّا النَّاسَ جَمِيعاً» قال: من حرق أو غرق» قلت: من أخرجها من ضلال إلى 
هدىء قال: ذلكك تأويلها الأعظم "١‏ فإِنَ التأويل هنا انتزاع مفهوم الانقاذ العام من الآيه و تطبيقه على موارده الاخرى. 


-١‏ عن جابر عن أبى جعفر- الباقر- (ع) فى قول الله: وَ لَآمُرَنّهُمْ ليَعيَدنٌ خَلْقَ اللّهِ (النساء/ 0١9‏ قال: دين الله ؟0. 


إن الآيه و إن كانت ظاهره فى أن التغيير يكون فى الخلقء إلا أنَّ المفهوم العام المستنبط منه فى هذه الآيهء هو العمل بخلاف ما 
نه اللداى خطه للانتات فى الحاة ومع أخلن نظافوه السمل لاف ما أمر الله وسغير كين 


د فق قؤله تال : فلينظر الانسان إلى ططامة :ا (عنين/82): 


فقد روى الكلينى بإسناده إلى زيد الشيحام, قال: سألت الإمام جعفر بن محمد الصادق (ع)» قلت: ما طعامه؟ قال: علمه الذى 


بأخذه عمن بأخذه 7 


فإنّ التأويل انتزع مفهوم ضروره تدقيق الانسان فى ما يتناوله من علم من الآيه الكريمه التى تدعو إلى التدقيق فى ما يتناول 


؟- فى قوله تعالى: وَ مِنّ الل فَتَهَجَدْ به نافلة لك عَسى أنْ يَتِعكَك رَبك مَقاماً مَحْمُوداً (الاسراء/ 0/8. 
روى العتِاشى عن أحدهما (ع) فى قوله: عَسى أنْ يبك رَبك مَقاماً مَحمُوداً» قال: 


هى الشفاعه. 


()- الميزان/ ج ه/ ص 75". 

(1)- تفسير العتياشى/ ج /١‏ ص 07". 

(9)- تفسير البرهان/ ج 5/ ص 879. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "١١‏ 

وهى تأويل المعنى العام للمقام المحمود الذى يعطاه النبن (ص) فى أبرز آثاره. و هى الشفاعه .)١١‏ 


قحاطع أنا نحن غك ارده قال تتفت | باد الله 


(ع) يقول: أدنى ما يخرج به الرجل من الاسلام أن يرى الرأى بخلاف الحقٌّ فيقيم عليه» قال: وَ مَنْ يَكَفُر بالِْيمانٍ فَقَدْ خبط عَمَلَهُ 
(المائده/:8): وقال: يكف بالايبان الذى لأ بحما .يما أمر اللديه از لأرر قي ةنا 


فَإِنّ المفهوم المتبادر من اللفظ أن الكفر هنا يكون بعدم الاعتقاد- بعد الإيمان- إلا أن الروايه هنا أوّلت الكفر بتركك العمل 
المترتّب على الايمان» و الذى بدوره يؤول إلى حبط العمل و زعزعه الايمان أو الكفر به فهى أرجعت نتيجه الأمر إلى مقدّمته. 


التأويل الباطنى المذموم: 
اشاره 


تشدّد الفريقان سنّه و شيعه- من حيث المبدأ- فى رفض التأويل الباطنى الُذى لا ينسجم مع ظواهر الكتاب و حقائق الشريعه» و 
بالتالى فإنّه تأويل حمل على آيات الله تحميلاء تبعا لرأى أو ميل أو هوى .... و كان لكلا الفريقين موقف صارم من تأويلات 
الفرق الباطنيه المتفرّعه من كلا الفريقين: كبعض المتصوفه. أو الباطنيه الإسماعيليه و من تفرّع عنهم. 


و كان من المتمّم لبحثنا أن نضرب أمثله للتأويل الخاطئ, مع مناقشتها من حيث السند و المتن» كنموذج لدراسه بقيه موارد 
التأويل (التطبيق هنا) الوارده فى التفاسير, علما بأن جل المفسّرين المعتبرين الشيعه و رغم اطلاعهم على هذه الموارد لم يأتوا بها 
فى تفاسيرهم, ممما يدل على عدم قبولهم لها. 


(01)- الصافى/ الفيض الكاشانى/ ج / ص .5١١‏ 
(0)- العتاشى/ ج ١/ا‏ ص 70". 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١17‏ 
موارد التأويل المذموم: 


و تعلم هذه الموارد من خلال إرجاعها إلى القرآن نفسه أوّلات و إلى ظواهر الشريعه الثابته» إذ يشترط فى الباطن أن لا يكون 
مناقضا لمعطيات ظواهر الكتاب و حقائق الشريعه كما سبق .)١١‏ 


على أنْ البحث فى سند الأحاديث غالبا ما يعطينا القرينه على ضعفها و وضعهاء إذ يوجد فى سندها عاده رجال ضعفاء مهمون 
بالغلوٌ أو مجاهيل و ضعفاء لا يعتمد عليهم, و ردٌ رواياتهم علماء الشيعه و لم يقبلوها .7١‏ 


جدير ذكره أنّ الشيعه لا تسلم بوجود كتاب فى الحديث صحيح كله. بحيث تقبل رواياته دون فحص و تحقيقء و إِنّما تخضع 
سائر الروايات للبحث و الدراسه من حيث صيحه السند و المتن» و من أساسيّات منهجهم فى ذلكك عدم تعارض الروايات مع 
كتابت الله فيا خالق كنات اللدفيو خرف 


هنا 


بعض الأمثله على التأويل المردود و التى لم يقبلها المفشرون المحقّقون الشيعه مع بيان دليل ردّها: 


.... فى تأويل الآبات من سوره الطارق: و السَّماءِ وَ الطارق* ونا أذوا كف قالطاو النّجِمُ لتاقت‎ -١ 


ففى تفسير علىٌ بن إبراهيم: على بن إبراهيم» عن جعفر بن أحمدء عن عبيد الله بن موسىء عن الحسن بن على بن أبى حمزه 
عن أبيه» عن أبى بصير عن أبى عبد اللّه (ع): فى قوله تعالى: وَ السَّماءِ و الطارقٍ قال: السماء فى هذا الموضع أمير المؤمنين. 


و الطارق اذى يطرق الأثمه (ع) فيما يحدث بالليل و النهارء و هو الروح الّذى مع الأثمه (ع). 


(١)-الطباطبائى‏ و منهجه/ غلى الأوسى/ ض 147. 

()- راجع للمزيد: موضوع الغلو المتقدم من هذا الفصل. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 1" 

قلت: و النجم الثاقب؟ قال: ذاك رسول الله (ص). 

و رواه عنه فى البحار/ ج 7/ ص /٠١‏ ح ". و البرهان/ ج 5/ ص 658/ ح ". 

و يلاحظ عليه: 

أوّلا: التأويل أعلاه يخالف ظاهر النص القرآنى فى أنّ الطارق هو النجم الثاقب, كما تدل عليه الآيات من حيث اللغه. 
و لذا أهمل المفسّرون المحققون من الشيعه هذه الروايه و لم يأتوا بها. 

قال الطبرسى: 


«المعنى: أقسم الله سبحانه فقال وَ الَّماءِ أى بالسماء. و قيل برب السّ.ماء و قد بئنا القول فى ذلكك. وَ الطارقٍ و هو الّذى يجىء 
ليلا وَ ما أذْراك ما الطَارِقُ و ذلكك أن هذا الاسم يقع على كل ما طرق ليلا و لم يكن النبى (ص) يدرى ما المراد لو لم يبئنه ثم 
تنه بقول النَجْمُ الَاقِبُ أى هو الكوكب المضى ء و يريد به العموم و هو جماع النجوم ...» 


.)١١ 


باذ برو كن و سياق الآيات جميعها فى الاستدلال بآيات الله الكونيه على الخلق و النشور و الوعيد بذلك, و هى فى جمله 
10 كانت تو كنا عل المسائل العقائديه فى التوحيد و النبوه و البعثء و التأويل لا يتناسب مع سياق الآيات. 


ثالثا: و أمّا من حيث السند ففيه: 


الحسن بن على بن أبى حمزه البطائنى» و فى كتب الرجال عنه: «طعن عليه. من وجوه الواقفهه ضعيف فى نفسه. و قال على بن 
الحيتة :ن تسبال: لى لمتحي سن الله أن أ روف عق ليق ذم علرت كدان ملعو ةتروت هزه اجدافية مسريو كت علد 
تقوير القراأن كلق أؤل إلى عرب إذا اتج ل ا استحل أن أزوى عه هده واحدات وغل بتو كداته 1 


(5)- معجم رجال الحديث/ ج #/ص 8-١17‏ ا. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١‏ 


؟١-‏ و هكذا فان معظم موارد التأويل هذه ضعيفه السند» فقد روى محمّرد بن العباس «حدّثنا جعفر بن محمد بن مالكك. عن 


الحبى وقلع ع مهراةو عق :سعيد ابن عقياةة غرن دود الرقق قال>سألت أنااعبد الدع 'فزل اللهعر و جل #الشسى والفمة 
بحشبانٍ؟ 


ا د 


قال: يا داود! سألت عن أمر فاكتف بما يرد عليك. إِنّ الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره؛ ثم إن الله ضرب ذلكك 
مثلاً لمن وثت علينا و هتكك حرمتنا و.ظلمنا حقّناء فقال؛ هما بحسبان» قال: همافى عذابي: 


قال: قلت وَ النََجِمُ وَ الشَّجَرُ يَسْيدانٍ قال: النجم رسول الله و الشجر أمير المؤمنين, و الأثمّه لم يعصوا الله طرفه عين. 


قال: قلت: و السّماءًَ رَفَعَها 


وَوَضعَ المدان. 

قال العتماء رسول الله (ص) ثم قبضه ثم رفعه إليه. 

وَوَضَمَ الْمِيزَانَ و الميزان أمير المؤمنين و نصبه لهم من بعده. 

قلت: أن نَطَْوَا فى الْميزانٍ قال: لا تطغوا فى الإمام بالعصيان و الخلاف. 
قلت: وَ أَقيعُوا الْوَرْنَ بالْقشْط وَ لا تُحْسِرُوا الْميزالَ. 

قال: أطيعوا الامام بالعدل و لا تبخسوا من حقّه) .0١١‏ 

ففى سند الروايه: 


جعفر بن محمد بن مالك: كان ضعيفا فى الحديثء كان يضع الحديث وضعاء كان أيضا فاسد المذهب والروايهء كذاب» 


الحسن بن على بن مهران: مجهول. 


سعيد بن عثمان: مجهول. 


(1)- البحار/ ج ؟7/ ص 704/ ح 17 و تفسير البرهان/ ج ؟/ ص /١8#‏ ح ”. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "١0‏ 
قاواةالرقق» ضعيق عداو العلذة تروف يغنة قل بعارا رك لداتحدها ديكا 


فاسد المذهب ضعيف الروايه لا يلتفت إليه ... يذكر الغلاده أنه من أركانهم و قد يروى عنه المناكير من الغلو و ينسب إليه 


أقاويلهم؛ و قد روى البعض توثيقه إِلَا أنه معارض بما تقدم .01١‏ 


و من الواضح أن مثل هذا السند الواهى يغنى عن مناقشه الروايه» و مع ذلكك ففيها من حيث اللغه أنّه لم يقل أحد من اللغويين و 
لا المف رين أن (حسبان) هنا بمعنى العذاب: إذ الأصل أنّها من الحساب «07» قال تعالى: لِتَعْلَمُوا عَدَّد السّنِينَ وَ الْحِسابٌ و قال 
عاك ول اللدا دفتكا و النقس 4 الكت سي تف الما وا لاالكان مس 5ن حملن اللبرن سكاو الشمس بن القعر 


التق وال د يان أى يجريان بحسبان و منازل لا يعدو انها و هما يدلان على عدد السنين و الحساب و الأوقات» عن ابن 
عباس ...) 9). 


- و روى أيضا عن محمد بن جمهور» عن موسى بن بكرء عن زراره» عن حمرانء قال: سألت أبا عبد الله (ع) عا يفرق فى ليله 
القدرء هل هو ما يقدّر اللّه فيها؟ 


قال: لا توصف قدره الله إلا أنه قال: فيها يُفْرَقَ كل أمر حكيم فكيف يكون حكيما إِلَا ما فرق» و لا توصف قدره الله سبحانه» 


لآنه سوق ها قا 
و أمَا قوله: لَيلَهُ الْقَدْرِ حَيِرٌ مِنْ ألْفِ شَّهْر يعنى فاطمه (سلام اللّه عليها». 


و أمَا قوله: تَترَّلُ الْمَلائِكةُ وَ الرّوحٌ فيها و الملائكه فى هذا الموضع المؤمنون الّذين يملكون علم آل محمّد وَ الوح روح القدس 
وهو فى فاطمه (س). 


اع 2 


(1)- معجم رجال الحديث/ ج 8/ ص 1718. 
(0)- مفردات الراغب/ مادّه حسب. 

()- مجمع البيان/ ج 4/ ص 107. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "١8‏ 
تَّىَ مطلّع الْمَخْر حتى يقوم القائم (ع) .01١‏ 


وكقم اسعة الواته عباتن خريور :فا عه اسنخابة الخال #غال تيف ف الحيك: ناد المثاهب ‏ وأقبل فيه أشساء الله 
أعلم بها من عظمها ... لا يلتفت إلى حديثه و لا يعتمد على ما يرويه) .7١‏ 


و الناظر إلى الروايه يجد أنّها من جزءين؛ الأول ينتهى بعباره «لأنّه يحدث ما يشاء؛ و هى منسجمه مع الآيه و مع ما فيهاء و الجزء 
الثانى مفككك و لا ينسجم مع الآيه و لا مع الروايه نفسهاء فكيف تكون ليله القدر فاطمه (ع)؟ و ثانيه الروح فى 


فاطمه؟ 
و كيف يكون الملائكه المؤمنين؟ و كيف يتنزّلون؟ و لمن يعود الضمير فى فيها ... 
و كيف تمتد هذه الليله و ذلكك التنزل حتَّى يقوم القائم؟ 


و كأن الواضع أو المؤوّل قد دسّ فى الحديث الجزء الثانى ليأتى مع القسم الأول ملتحقا ب» و استفاد من زواته النقات» موسى بن 
بكر و زراره و حمران التالين لمحمّد بن جمهور- الضعيف الغالى- ليضفى على ما دسّه قوّه و يعطيه سنداء فقد قيل ليونس بن 
عبد الرّحمن- و هو من وجوه أصحاب الأمّه (ع)-: ما أكثر إنكارك لما يرويه أصحابنا؟ فقال: «حدثنى هشام بن الحكم أنه 
لاعقلوا علدا دنا | لاما افق القو ا ذرئ السيو او ححووة فعة غاه "هه اأجاديكنا التقدكه» ناك المفروين امتعن فز فى كن 


و قال: «عرضت كتب كثير من أصحاب الصادق (ع) على الرضا (ع) فأنكر منها أحاديث كثيره أن تكون من الصادق (ع). و قال: 
(إنَ أصحاب أبى الخطاب- محمّد ابن مقلاص الغالى الملعون- يدسّون إلى يومنا فى كتب أصحاب الصادق (ع) فلا تقبلوا علينا 
تلاك القر 1 3 1ن إذا بعد فنا مدتنا موزاققة. القر ]نو تموافقه اسه نا هن اللدرو هن وصولة تدك وال نقوال: قال كلذة قال 
فلان» فيتناقض كلامنا. إن 


()- البحار/ ج /7١0‏ ص /91/ ح 2/٠‏ تفسير البرهان/ ج ؟/ ص 6817/ ح 715. 
(1)- جامع الرواه/ ج ؟/ ص 7. 
التفسير بالماثؤر:و تظويرة عند الشيعهة ص + بالانب 


كلام آخرنا مثل كلام أوَّلناء و كلام أَوّلنا مصدق لكلام آخرنا. و إذا أتاكم من يحدثكم بخلاف ذلكك فردّوه عليه و قولوا: أنت 


أعلم و 


ما جئت به فإنّ مع كل قول منا حقيقه و عليه نور» فما لا حقيقه له ولا نور عليه فذلكك قول الشيطان» .)١١‏ 


وعلى أبّه حال فقد مرّ فى بحث (الوضع)» مو أن إنعدك علامات الموضوع: ركاكه ألفاظه و معانيه 05 و الارتباكك فى ألفاظ 


*- فى قوله تعالى: فإذا فَرَعْتَ فَانْضَتْ* وَ إلى َك فَارْعْتِ (الانشراح/ /- 8)» وردت الروايات التاليه: 
أ- قال محمّرد بن العباس: حدّثنا محمد بن همام؛ عن عبد الله بن جعفر» عن الحسن بن موسىء عن على بن حسان» عن عبد 
الرحمنء عن أبى عبد اللّه جعفر (ع) قال: قال الله سبحانه و تعالى: (ألَمْ نَشْرَحْ لك ص دْرَك- بعلى- وَ وَضَّ نا عَنْكك ورْرَك 
الذى أنقض طود كك كإذا مرغ من توك - فانضث: علنا وضفا و إلى رتك فااضة) فن ذلكت دون 
ب- و فى روايه اخرى فى تفسير على بن إبراهيم» قال: إذا فرغت من حتجه الوداع فانصب أمير المؤمنين على بن أبى طالب (ع). 


"إلى رتك فادعت: 


قال: حدثنا محترد بن جعفر» عن يحيى بن زكرياء عن حسانء عن عبد الرّحمن بن كثيره عن أبى عبد الله (ع): فإذا فرغت من 
نبوتكك فانصب عليا (ع) و إلى ربّكك فارغب فى ذلكك «6). 


(1)- الأخبار الدخيله/ ج ./١‏ ص .5١17‏ 

./7 تلخيص مقباس الهدايه/ ص‎ -)١( 

(9)- البحار/ ج 2"/ ص /١7١8‏ ح .4١‏ و تفسير البرهان/ ج 5/ ص 5/ا5/ ح 7. 
(6)- تفسير علىٌ بن إبراهيم/ ج 7/ ص 5738. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠١1/‏ 


ج- و فى روايه اخرى: قال (محمد بن العباس): حدّثنا محمد بن همام بإسناده» عن إبراهيم 


بن هاشمء عن ابن أبى عمير» عن المهلبى» عن سلمانء قال: قلت لأبى عبد الله: قوله تعالى أ لَمْ تَفْرَحَ لكك ص دْرَك قال: بعل 
فاجعله وصيا. قلت: و قوله فمإذا فَرَعْتَ فَانْصَتْ قال: إِنّ الله عرّ و جل أمره بالضّ لاه و الزّكاه و الصّوم و الحبجّ, ثم أمره إذا فعل 
ذلكك أن ينصب عليًا وصبا وَ إلى رَبك فَارْعَْتْ فى ذلكك .)١١‏ 


د - و قال (محمّد بن العباس) أيضا: حدّثنا أحمد سن القاسم» عن أحمد (بن محم د) ابن خالد» عن محمد بن عليٌ» عن أي 
جميله» عن أبى عبد اللّه (ع): 


قال قوله تعالّن فإذا فرغت فَانْضَنِكٌ كان رسول: الله /حاخا فنزلت فإذا قدعت3 من تضكت - فائضتك علنا للناس 00: 


ه- و قال أيضا (محمّد بن العباس): حدّثنا أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمّد باسناده إلى المفضل بن عمرء عن أبى عبد الله 
(ع) قال: فَإذا فَرَعْتَ فَانْصَبْ عليا بالولايه *0. 


و فيها: 


أولا: من حيث السياق القرآنىء فإنّ السوره مجمع على أنّها مكيه؛ ففى الدرٌ المنثور عن ابن عباس و عبد اللّه بن الزّبير و عائشه. 
أنها نزلت بمكه و زاد بعضهم عن ابن عباس: بعد (الضحى) «5). 


()- البحار/ ج 2/ ص /١١8‏ ملحق ح .4١‏ و البرهان/ ج ؟/ ص 57/8/ ح ". 

(1)- البرهان/ ج / ص 0/ا8/ ح *. 

()- البرهان/ ج / ص ه/6/ ح ه. تأويل الآيات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره/ ج ؟١/‏ ص .1١١‏ 
(6)- الدرٌ المنثور/ ج // ص ”007. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١19‏ 

وقال الطبرسى: تفكه وهى ثمان آيات بالإجماع» .0١١‏ 


وقد شرع الحج فى المدينه بعد الهجره. أمَا حجٌ التمتع فقد 


شرع فى حتجه الوداع الَتى حيجها رسول الله (ص) فى السنه الأخيره من عمره الشريف» و خطبته فى غدير خم الّتى أوصى بها 
لعليّ (ع) كانت بعد الفراغ من حتجه هذا و فى أثناء رجوعه إلى المدينه» و بالتالى فما ذكر فى الروايات: بء ج. د أن هذه 
الآبات من سوره الانشراح نزلت بعد الحج- حيّجه الوداع- يتعارض مع الإجماع على أن السوره مكيه فلا يمكن قبولها. 


ثانيا: و أمّا الروايتان: أء ج فهما تصرّحان بمعنى تبليغ الولايه بعد الفراغ من النبوه» و لا يعلم متى الفراغ منهاء هل هو بعد البعثه 
واخزه أم ايعاد حخة اوداع فى ااخر عبر الرطول الشتريقه (ص) “كسا ف الزواجات؟ تعلق الول لاريم وال بعامت بع خطيه 
الغدير التى كانت بعد حجه الوداع؛ و على الثانى لا يتم لأنَّ الآيات مكيه كما مرّ. 


على أن الروايات معارضه بما ورد عن الإمامين الباقر و الصادق (ع) و الى ذكره صاحب المجمع, و الذى سنذكره فى الفقره 
الرابعه فيما يأتى. 


ثالثا: إِنّ فعل نصب لو اريد به نصب شخص وصيا أو وليا فهو فعل متعدّء تقول: 


نصب الأمير فلاناء و لكانت الآ-يه يجب أن تكون: فإذا فرغت فانصبه. أمَا إذا جاء نصب كفعل لازم- كما فى الآيه- فهى من 


نصب نصبا بمعنى أعيا و تعبء و جد و اجتهد .22١‏ 


رابعا: لذا أجمع المفت رون من كلا الفريقين على أن المعنى: «فاذا فرغت من الصلاه المكتوبه فانصب إلى ربّكك بالدعاء و ارغب 
إليه فى المسأله يعطككث. عن مجاهد و قتاده 


0 ص/٠ مجمع البيان/ ج‎ -)١( 
.475 المعجم الوسيط/ ج ؟/ ص‎ -)1( 
التفسير بالماثؤر:و تظويرة عند الشيعهة ضرا لانم‎ 


الا تون 


مقاتل و الكلبى» و هو المروى عن أبى جعفر و أبى عبد الله (ع). 

و معنى انصب من النصب و هو التعب أى لا تشتغل بالراحه. 

و قال الزهرى: إذا فرغت من الفرائض فادع بعد التشهّد بكل حاجتكك. 
و قال الصادق (ع): هو الدّعاء فى دبر الصلاه و أنت جالس ...) .)١١‏ 
خامسا: هذا و فى سند الروايات جمع من الضعفاء منهم: 


- على بن حسن بن كثير الهاشمىء قالوا عنه: ضعيف جدّاء ذكره بعض أصحابنا فى الغلاه» فاسد الاعتقاد. له كتاب تفسير الباطن 
تخليط كله. .... غال» ضعيفء رأيت له كتابا سمّاه تفسير الباطن لا يتعلق من الاسلام بسبب ... فهو كذّاب واقفى .7١‏ 


- و هو يروى عن علنه عبد الوّحمن بن كثير الّذى جاء فيه: كان ضعيفاء غمز أصحابنا عليه» و قالوا: كان يضع الحديث, له كتاب 
فضائل سوره ِنَا أنزلناه 2 


- و أبو جميله» هو المفضل بن صالح. قالوا عنه أنّه من جماعه: غمز فيهم و ضعفواء ضعيفء كذّاب» يضع الحديث 0. 


- و أمًا المفضل بن عمر فقد وردت روايات فى مدحه و ذمّهء و مممن ذمّه النجاشى إذ قال فيه: «فاسد المذهبء. مضطرب الروايه. 
لا يعبأ به. و قيل: إِنّه كان خطابياء و قد ذكرت له مصنفات لا يعوّل عليها) «6". 


و على أيّه حال فالروايات: أء ب» ج» د التى جاءت فى اطلاق القول بالنصب بالولايه» مرسله كما هو واضح من إسنادها. 


والخلاصه: ان هذه الروايات لا علاقه دلاليه فيها بالآيات» و ضعيفه سنداء 


(1)- مجمع البيان/ الطوسى/ ج /٠١‏ ص ."٠١‏ 
(1)- معجم رجال الحديث/ ج /١١‏ ص 778. 
(9)- م. ن/ج 9١/ص "١١‏ 
(9)- م. ن/ج /١9‏ ص ."١16‏ 


التقسير «الماتود 


و تطويره عند الشيعه» ص: حور 


و تخالف النزول و السياق القرآنى» كما تخالف إجماع المفسّررين» لذا فإنّ كثرتها- بحيث يحسب الناظر إليها أنّها متواتره- لا 
تفيد شيئاء و لا يمكن قبول تأويلها على أى حال. 

ومانريده هنا نفى دلاله هذه الروايات على التأويل المنسوب للآيات, أما مسأله الولايه ففيها دلائل اخرىء تراجع فى مظانهاء و 
قد ذكرنا قسما منها فيما سبق. 

ه- فى تأويل قوله تعالى: يا إبْلِيسُ ما مَك أَنْ تَشِجَدَ لما خَلَقْتٌ بيِدَىّ أشتكبرت أمْ كنت مِنَ الْعالِينَ (ص/ 0/0. 

تأولة جاوواة لوحكم نك نان ابره نكي الداع معدن للترة مح ين دن عن الو انيه هق ابن السب محف تن حول 
القواريرى» عن أبى الحسين محتّرد بن عمار؛ عن إسماعيل بن ثويّهه عن زياد بن عبد الله البكائى (البكالى)» عن سليمان 


الأعيق عق أ مندين الخدوين» فال كنا اوسا عند سول الله رضن ) [ 1ق "ليه وجل قال ا روك الله أرق عن قزل 
الله عر و جل لابليس: أَسْتَكبوت أم كْتٌ مِنَ الْعالِينَ من هم يا رسول الله الْذين هم أعلى من الملائكه المقرّبين؟ 


فقال رسول الله (ص): أنا و على و فاطمه و الحسن و الحسين كنا فى سرادق العرش نسبح الله فسبحت الملائكه بتسبيحنا قبل 


فلا خلق الله عزّ و جل آدم أمر الملائكه أن يسجدوا له. و لم يؤمروا بالسجود إِلَا لأجلنا فسجدت الملائكه كلهم أجمعون إِلَا 
إبليس أبى أن يسجدء فقال الله تباركك و تعالى يا إيْلِيسٌ ما مَتَعَكك أنْ تَسْجِدَ لما خَلَفْتٌ ببِدَىٌء أشتكبرت أن كنْتٌ مِنّ الْعَالِينَ أى 
من هؤلاء الخمسه المكتوبه فى سرادق العرش. 


فنحن باب 


الله الذفع رد كن اشدو كا"بيعدى الميعوة شر أحدا أخة اللدبو أسكة مه وفن أنففينا شه اللدو أسكته تامار لانضا 


إِنَا م طاب مولده .)١١‏ 


(1)- فضائل الشيعه/ ج 1/ ص “2 و عنه البحار: ج /١١‏ ص 17/ ح 4) واج /١0‏ ص -/1١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 77 

قالافن الوسيط: الشرادق: كلما ألخاط مقن ممه خانظ أو مقت تردق النيك جم أعلاه و"أسقلة مقدةا كله ذ). 
متاقشة الرواية: أ- من ححيت البنتد: 

- عبد اللّه بن محمد بن عبد الوهاب: القرشى» من مشايخ الصدوق فى «العيون) و لكنّه مجهول .7١‏ 

- محمّد بن عمار: مشتركك بين عدّه أشخاص كلهم مجاهيل .7١‏ 


- و لم نجد فى كتب الرجال التى بأيدينا ذكرا لكل من: أبى الحسن محمد بن أحمد القواريرى (العرابرى)» إسماعيل بن ثويه» و 
لإإزياة'يق عبن الله اليكائن (اليكال): 


حو آم سليمآن الأغلقن فهو لمان بق هراك أرو محمد الأسدئ الكوفج )و قدامتتحه أرق شتهراشوت» و ذكر اث من خواض 
أصحاب الصادق (ع) 60 المولود (سنه 081-8٠‏ إِلَا أنه لا يمكن أن يروى عن أبى سعيد الخدرى من أصحاب النبى (ص) 
المتوفى ننه (لاق أو 28 أو نع أو ع/1ه) 83: إذ يستبعد روايته عن أي سعيد الضحابى و هو صبى 'ضغيرو يتقرة بروايتة تلك 


عن سائر الناس» فالروايه مرسله 


اح عانت واج #4/ ص 028/ ح 217١‏ البرهان/ ج 6/ ص 29#/ ح *؛ و فى البحار ج /١8‏ ص 62/ ح 19. عن التأويل» تأويل 
الآيات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره/ ج /١‏ 


ص 059ه. 

(01)- المعجم الوسيط/ ج ./١‏ ص 6538. 

(1)- معجم رجال الحديث/ج ١١/ص‏ 770. 
(9)- م. ن/ج ١/ص‏ 81. 


(6)- ابن شهر آشوب لا معاصر للمعنون و لا-قريب العصر منه فكلا-مه عن حدس. المفيد من معجم رجال الحديث/ محمّد 


الجواهرى/ ص 188. 

(0)- موسوعه رجال الكتب التسعه/ ج /١‏ ص ”7. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 77 
فضلا عمًا فيها من مجاهيل. 


و أمّا من حيث المتن فنكتفى بما قاله الشيخ المفيد- و هو من أعاظم الشيعه الإماميه- معقبا على مقوله البعض بأنْ ذوات آل 
محمّرد كانت موجوده قبل آدم, قال (قدس سره): «فذلكك باطل بعيد عن الحق لا يعتقده محصلء و لا يدين به عالم, و إِنّما قال 
به طوائف من الغلاه الجهال و الحشويه من الشيعه الّذين لا بصيره لهم بمعانى الأشياء و لا حقيقه الكلام؛ و قد قيل إِنّ الله تعالى 
كان قد كتب أسماءهم فى العرش و رآها آدم و عرفهم بذلكك و علم أن شأنهم عند الله عظيم) .١١‏ 


وقال الطبرسى فى تفسير الآيه: «أش تَكبدتَ أمْ كنت مِنَ الْعالِينَ اغا وفيق تفسكن قوق هدر كف و تسظبيت قن امال أمرى؟ أم 
كنت من الّذين تعلو أقدارهم عن السجود فتعاليت عنه) .)073١(‏ 


و قال الطباطبائى: «و قوله أَْبَكبَوتٌ أَمْ كنْتٌ مِنّ الْعالِينَ استفهام تويبخ» أى أ كان عدم سجودك لأنكك استكبرت» أم كنت من 
الذين تبعلونة أى يعلو قدرهم أن يؤمروا بالسجود, و لذا قال بعضهم بالاستفاده من الآ-يه: إن العالين قوم من خلقه تعالى 


مستغرقون فى التوبه إلى ربّهم لا يشعرون بغيره تعالى. 
و قيل: المراد بالعالين ملائكه السماء فإنْ المأمورين بالسجود هم ملائكه الأرض. 


و بدفعه 


ما فى الآبه من العموم) 2 
منهج الإماميّه فى التأويل الباطنى 


يمكن من خلال ما سبق أن نحصل على معالم موقف الإماميه من التأويل بالباطن, 


(1)- فى ضمن جواب المسأله الاولى من المسائل العكبريه» بهامش أوائل المقالات/ ص /١١١‏ ط. الداورى بقم. 
(5)- مجمع البيان/ ج // ص 917". 

(9)- الميزان/ ج /١١/‏ ص 778. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 75 

و غلاقته بالنص القرآنى كما يلى: 

-١‏ أن ظاهر النص القرآنى مقدّم على سواه و يتمشكك به أوَلا. 

؟- لللآيات القرآنيه بطن كما إِنّ لها ظهرا. 

*- يشترط فى البطن أن يكون الكاشف عنه ظواهر الآيات نفسها. 

؟- و يشترط فيه أن لا يكون مناقضا لظواهر الكتاب و حقائق الشريعه. 

ه- و يشترط فيه أن يكون فى طول الظاهر لا فى عرضه و لا يزاحمه. 

*- يكون الباطن على نوعين: 

أ- المفاهيم العامّه المستنبطه من الآيات فيما وراء المفهوم الأوّلى البدوى من الظاهر. 

ب- موارد الجرى و التطبيق و تحديد المصاديق للآيات. 

- تكون موارد الجرى و التطبيق- عاده- بالإخبار من قبل المعصوم. 

6- يرفض- بشدّه- التأوبلات الباطنية الت لا غلاقه لها بالظاهر مثا يطلقه بعض المتصوفهه أو الفرق الباطنية. 


لذا فقد أل علماء الشيعه- قديما و حديثا- كتبا فى الرد على الفرق الباطنيه القديمه و منهم القرامطه و فرق الصوفيه» أو الفرق 


المستحدثه منها كالبابيه» ذكر صاحب الذريعه منها أسماء تسعه و خمسين كتابا .)١١‏ 


9- انَخذ علماء الشيعه منذ القدم موقفا شديدا ممن تأوّل- من غير دليل و حتجه- الآيات القرآنيه» سواء فى أهل البيت أو فى 
الاعتناء بهاء حتى أنّهم لا يستحلون الروايه عنهم حديثا واحداء 


و منهم من كتب عنه تفسير القرآن كله من أُوّله إلى آخره؛ أو آخر له كتاب تفسير الباطن و وصفوه بأنّه: 


لا يتعلق من الاسلام بسببء أو آخر له كتاب فضائل فى سوره من القرآن و هو 


(1)- الذريعه إلى تصانيف الشيعه/ ج /٠١‏ ص 188- 177. 
التفسير بالماتون و تطويره عدد الشيعهة صر : ؤلام 
موضوعء فمصنفاتهم لا يعوّل عليها. 


-٠‏ القاعده العامّه الحاكمه على سائر الروايات» هى ما سنّها أثمه أهل البيت (ع) إذ حدّروا من الدس و الوضع الَذى جرى فى 
حديثهم- كما جرى فى حديث يسول الله (ص)- فأمروا بإرجاع ما يروى عنهم من حديث إلى كتاب اللاو القت المي انه 
فما وافقهما اخذ به. لأنّهم يحدّثون عن الله وعن رسوله (ص». و ما خالفهما ردٌ على من أتى به فهو أعلم و ما جاء به. 


-١‏ و لذافإنَ هذه التأويلات غير المعقوله أو الباطله لم يأخذ بها علماء الشيعه و مفسروهم المحققون المعتبرون, و لا نجد لها 
أثرا فى كتب التفسير الأساسبه عندهم» نعم توجد هذه التأويلات فى بعض المجاميع الحديثيه التفسيريه الْتى غايتها جمع الروايات 
دون إبداء نظر أو تمحيصء و هى لا تمثل الخط العام للمفسرين الشيعه. 

لا شكك فى وجود روايات تأويل مقبوله» و روايات جرى و تطبيق صحيحه. فلا يسوّغ وجود روايات ضعيفه فتح الباب 
للطعن فى الروايات الصحيحه. و منها روايات مأثوره متواتره فى فضائل أهل البيت (ع) ذكرتها كتب الفريقين» إذ يبقى لأهل 
البيت (ع) المقام السامى من التطهير و الفضل و الاسوه المتقدمه فى عالم الاسلام. 


اختلاف التأوبل عن التفسير الباطنى: 


إن التأويل بالباطن عند الشيعه؛ و أغلبه فى موارد الجرى و التطبيق ليس تفسيرا باطنيا يلغى التفسير بالظاهرء و 


إنْما التفسير الظاهر للآبات باق بوجوده و حبجته و لزوم العمل به» و ما يأتى من التفسير بالباطن» هو فى طول هذا التفسير» من 
باب تطبيق الآيه من القرآن على ما تقبل أن تنطبق عليه من الموارد» و إن كان خارجا عن مورد النزول» و من ذلكك تطبيق الآيات 
القرآنيه على أهل البيت (ع) و فى أعدائهم» كما يؤكد ذلك العلامه الطباطبائى .01١‏ 


(01)- الميزان/ ج ١/.ص‏ 58 و 58. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 78 
و أكد هذا المنهج مفسّر شيعى آخرء و هو السيد السبزوارى الذى يقول: 


«... كما إِنَى لم أهتم بذكر شأن النزول غالبا؛ لأنّ الآيات المباركه كليات تنطبق على مصاديقها فى جميع الأزمنه» فلا وجه 
لتخصيصها بزمان النزول أو بفرد دون فرد آخرء و كذلكك جميع الروايات الوارده عن الأئمه الهداه فى بيان بعض المصاديق لهاء 
فيوزلتسسل مق ببانت التخصيض :بل نيان تظيق الكلى علق الفزف كا شرف ذلكك كله إن هناء الله الي 1 


و هذه مسأله أساسيه يختلف بها التأويل الذى نحن بصدده عن التفسير الباطنى الذى يلغى الظاهر و يتمسّكك بالباطن. فإنّ الباطنيه 
رفضوا الأخذ بظاهر القرآن و قالوا: للقرآن ظاهر و باطنء و المراد منه باطنه دون ظاهره 425٠‏ و هذا يختلف جوهريا و مبدثيا عن 
التأويل بالباطن- عند الشيعه-» فهم يقرّون الظاهر و يثبتون حبّجيته؛ فهذا الإمام الخوئى- المرجع المعاصر للشيعه- يعقد فى مقدّمه 
تفسيره فصلا فى إثبات حبِّيّه ظواهر الكتاب» و بعد ما أورد جمله من الآيات الدالّه على وجوب العمل بما فى القرآن و لزوم 


الأخذ بما يفهم من ظواهره. قال: 


تؤاهتنا ندل غلن ته ظواهرالكناب و 


كان التان تل حك علق الرسالهو أن القع ادعو فدمجدس السو علق دترا تونق لود يوبن مكلف مط هيدا أن لعزت 
كانت تفهم معانى القرآن من ظواهره و لو كان القرآن من قبيل الألغاز لم تصح مطالبتهم بمعارضته. و لم يثبت لهم إعجازه؛ 
لأنهم ليسوا ممّن يستطيعون فهمه. و هذا ينافى الغرض من إنزال القرآن و دعوه البشر إلى الإيمان به. 


7 الزوانات الحظافره الآمره امكف اققلية اللدنى تركهيا الس ف المسلميء 


./ مواهب الدحمن / مقدّمه المؤلف/ ص‎ -)١( 

(0)- مناهل العرفان فى علوم القرآن/ ج ؟/ ص ١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 711 

فإِنٌ من البين أن معنى التمشكك بالكتاب هو الأخذ به: و العمل بما يشتمل عليه؛ و لا معنى له سوى ذلكك. 


“- الروايات المتواتره التى أمرت بعرض الأخبار على الكتاب. و أنْ ما خالف الكتاب منها يضرب على الجدارء أو أنّه باطل» أو 
أنه زخرفء أو أنه منهي عن قبوله؛ أو أن الأئمه لم تقله» و هذه الروايات صريحه فى حجتيه ظواهر الكتابء و أنّهِ ممما تفهمه عامّه 
أهل اللّسان العارفين بالفصيح من لغه العرب. و من هذا القبيل الروايات التى أمرت بعرض الشروط على كتاب الله و ردّ ما خالفه 
ها 


*- استدلالات الأئمه (ع) على جمله من الأحكام الشرعيه و غيرها بالآيات القرآنيه» .)١١‏ 


فالتأويل بالباطن عند الشيعه لا يلتقى بحال مع مبادئ الباطنيه و تفسيراتهم, و إِنّما هو يمكن تشبيهه بالتفسير الإشارى المقبول» و 
الذى يمكن الجمع بينه و بين الظاهرء فإنّ هذا التفسير- مع اشتراط عدم منافاته للقرآن و للشريعه و ظواهر النص ...- 


ليس إحاله للظاهر عن ظاهره» و لكن 


ظاهر الآآيه ما جاءت له و دلّت عليه فى عرف اللّسانء و التفسير الإشارى هو من باب فهم باطن الآيه لمن فتح الله قلبه» و لذا كان 
ذلكك مقبولا لدى العلماء ١؟).‏ 


و من هنا نعلم, أن الخلط بين التأويل عند الشيعه, و التأويل عند الباطنيه و الّذين ردّهم الشيعه و تبرّءوا منهمء لم يكن صائبا و لا 
يقوم على أساس صحيح؛ لاختلاف المبادئ و كذا التطبيقات عن بعضها البعض. 


بقى أمرء و هو وجود مرويّات غير مقبوله- فى التأويل و غيره- هنا و هناك. فإنْ هذه المرويّات موجوده فى سائر أنواع الحديث» 
وقد مر علينا فى الوضع 


-)١(‏ البيان فى تفسير القرآن/ ص 78١‏ و187. 
(5)- مناهل العرفان/ ج ١؟/‏ ص 17 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /7 


و الاسرائيليات» كثره المروبّرات الموضوعه. و بلغ الضعف فى المروىّ حدًا حتّى قال بعضهم بأنْ أكثر الروايات فى التفسير لا 
يصح له سند متصلء و ما صب سنده إلى بعض الصحابه يقل فيه المرفوع- إلى النبى (ص)- الّذى يحتي به» حتّى ذهب البعض 
إلن أن أكتزن ماروى فى التفسير أو كدره شتا غك القرآة وشاغل لتالية عن المقاضد البالية المركه للأنفس المتذره العقول: 
و بالتالى» فإنّ المفضّلين للتفسير بالمأثور لهم شاغل عن مقاصد القرآن بكثره الروايات التى لا قيمه لها سندا و لا موضوعا .)١١‏ 


لَا أنّ ذلك كما يعلم, لا يصدّ المفسّدر و الباحث عن استقصاء الروايات الصحيحه و المقبوله؛ و إِنّما يعطينا الدّليل على أنَّ هذه 


عدم تعارضها مع الأدلّه الشرعيه و العقليه. 


ولذافإنٌ وجود روايات ضعيفه أو غير مقبوله فى التأويل لا يدعونا بأى حال إلى رفض سائر المروئات» بل يحدّنا على الدقه فى 
بحثها و التأكد من صبحتها. 


و فى مقابل الاتجاه للتأويل» حاول البعض- و منهم الحشويه و أصحاب الحديث- الوقوف بوجه التأويل» بكل أنواعه و القول 
بالجمود على ظاهر الآيات و الأحاديث و عدم تأويلهاء فوقعوا فى الجبر و التشبيه و التجسيم و التصويرء فقالوا إِنَّ معبودهم على 
صوره ذات أعضاء و أبعاض ... و يجوز عليه الانتقال و النزول و الصعود ... إلخ ."١‏ 


و سنأتى على دراسه هذا الاتجاه و غيره فى التعامل مع الحديث و تأثيراته فى الفصل القادم إن شاء اللّه. 


()- م. ن/ا ص 518. 

(0)- الملل و النحل/ ج ١/ص‏ 18. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 779 
التأويل لدى مختلف المذاهب: 


و الاتجاه إلى التأويل لم يقتصر على الشيعه؛ بل هو موجود لدى سائر المذاهبء و قد سبق و أن علمنا أن أكثر المسلمين يقرّون 
بوجود باطن للآيات» كما إِنْ كثيرا من الفرق من مختلف المذاهب كان لديها التأويل بصور مختلفه. 


فالمعتزله قالوا بتأويل الآيات المتشابهه» خصوصا التى تتعارض مع عقيده التوحيد» قال الشهرستانى: 


(الفقوا ع تفن فيه الله عمال بالأمضاق قق دار القران و تفن الطبية سل عد 15 .وحدة جيه ويمكانا واصؤيه و اقييرا و النقالا و 
زوالا و تغيرا و تأثراء و أرجعوا تأويل الآيات المتشابهات فيها و سمّوا هذا النمط تأويلا» .0١١‏ 


كما أنْهم أوّلوا بعض الآيات الا-خرى وفقا لقولهم فى المنزله بين المنزلتين- أن صاحب الكبيره لا يكون مؤمنا ولا كافرا و لا 
منافقاء بل يكون 


فاسقا و كذلكك القول بأنْ أفعال العباد مخلوقه لهم .7١‏ 


وقال الزمخشرى بأنّ من القرآن ما يستحيل حمله على ظاهره؛ فلا بدّ من تأويله و حمله على المؤوّل لا المعنى الظاهر الرّاجح فيه 
7 


و من المؤوّلين- ضمن ضوابط معيّنه- كثير من الا-صوليين السنّه كالمالكيه و الشافعيه و الحنفيه» و منهم أبو اسحاق الشاطبى» 
الذى هاجم الظاهريين فى غير ما موضع من كتابه «الموافقات»» ناقلا عن فقهاء سابقين أو صائغا أحكامه من عنده؛ يقول: «فقد 
نقل عن عياض بعض العلماء أن مذهب داود- الظاهرى- بدعه ظهرت بعد المائتين» و هذا و إن كان تغاليا فى ردّ العمل بالظاهرء 
فالعمل بالظاهر أيضا على تتّع و تغال بعيد عن مقصود الشارع»» بل إِنّه يذهب أبعد من ذلك فينفى كل فقه 


(1)-م. ن/ص 84. 

(5)- مناهل العرفان/ ج ؟/ ص 8/. 

(9)- البرهان/ ج ”/ ص .5١8‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠م‏ 


و علم عن الواقفين مع ظاهر الآبات» فيقول: «فاعلم أنّ الله تعالى إذا نفى الفقه أو العلم عن قوم فذلكك لوقوفهم مع ظاهر الأمرو 
عدم اعتبارهم للمراد منه). 

وهو يجد أن المعنى الباطنى- فى كثير من الآبات كالمتشابه منها- هو اذى يضمن انسجام العقيده و ينقذ المفّدرين من 
التناقض, و يكون عندها مقدّما على المعنى الحرفىء لذا يقول الشاطبى: «و على الجمله فكل من زاغ و مال عن الصراط المستقيم 


فبمقدار ما فاته من باطن القرآن فهما و علماء و كل من أصاب الحقّ و صادف الصَواب فعلى مقدار ما حصل له من فهم باطنه) 


.)١١ 


ومن التأويل الباطنى كذلكك. التفسير الاشارى لدى الفرق الصوفيه و التفاسير العرفانيه من سائر 


مذاهب المسلمين» و لكن علماء الجمهور جهدوا أنفسهم بإخراج ذلكك عن دائره الباطنيه؛ لأنَّ أكثر مفسشّرى هذا النوع منهم, فقد 
قال ابن الصلاح فى فتاواه: وجدت عن الإمام أبى الحسن الواحدى المفسّدر أنه قال: صئّف أبو عبد الرّحمن السلمى حقائق فى 
التفسير» فإن كان قد اعتقد أن ذلكك تفسير فقد كفر. قال ابن الصلاح: و أنا أقول: الظنّ بمن يوثق به منهم إذا قال شيئا من ذلكك 
أنه لم يذكره تفسيراء و لا ذهب مذهب الشرح للكلمه. فإنّه لو كان كذلكك كانوا قد سلكوا مسلكك الباطنيه؛ و إِنّْما ذلكك منهم 


و هذا الرّفق و التساهل الكبير مع تفاسير الصوفيه نجده أيضا عند الدكتور الذهبى الذى يصف هذه التفاسير أوَّلا بأنّه لو اريد بها 
التفسير لكان هو بعينه مذهب الباطنيه» و لكنّه يحملهم على حسن الظن و يبرّر لهم ذلكك وفقا لتعبير ابن الصلاح «0» فى نفس 


(1)- مجهول البيان/ د. محمد مفتاح/ ص 47. الموافقات للشاطبى/ ج ص 5ه شار "9٠‏ 
(1)-م. ن/ص 2 

(0)- التفسير و المفشرون/ج "ص ولا 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "١‏ 


الوقت الذى يقر به أن الإماميه يقولون بالظاهر, و لكنّهم لقولهم بالباطنء فَإِنّهم كانوا- برأيه- و الباطنيه سواء بسواءء فقال عنهما: 
«و كلا الفريقين ضَال مبتدع) .)١١‏ 


فانظر كيف كال بمعيارين و قاس بمقياسين وفقا لميوله المذهبيه و آرائه الشخصيه. 


مع أنّ الناظر إلى بعض التفاسير الإشاريه» و الصوفيه» لا يجد فيها ذكرا لظاهر القرآن و تفسيره الّغوى. بل 


يجد فيها تفاسير غريبه بالباطن تجرّد القرآن عن معانيه الظاهريه المعقوله إلى معان باطنيه. 
ففى تفسير قوله تعالى: إِنَّ الله يَأمْرْكم أنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهَ (البقره/ /20)» قالوا: 


لله مركم أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهَ هى النفس الحيوانيه» و ذبحها قمع هواها الذى هو حياتها و منبعهاء من الأفعال الخاصّه بها بشفره 


سكين الرياضه. 
و قال فى تفسير آيه وَ لِسُلَيِمانَ الرّيح عاصِفَةٌ إلى قوله: وَ ذكرى للْعَابدِينَ من سوره الأنبياء [الآآيات: -4١‏ 85] قال ما نضَه: 


وَ لِس ليان الي بح أى ستّخرنا لسليمان العقل العملى, و المتمكن على عرض النفس فى الصّ در ريح الهوى عامِدَقَهُ فى هبوطها. 
تَجْرى أَْرِهِ مطيعه له إلى وض أرض البدن المتدرّب بالطاعه بو اادج التق نر كنا فيها بتمييز الأخلاق و الملكات الفاضله و 
الأعبان العائعب و كا كل شورق اناك لوال الف 


وَ مِنّ الشَّياطِين شياطين الوهم و التخييل» عتوط ةك لاق يكن امول الحياتة و مضه خوة دنر البعائق الحرتيض و لفملوة 
عَمَنا هُونَ ذلك من التركيب و التفصيل و المصنوعات, و تهيبج الدواعى المكسوبات و أمثالها. و كنا لم حافظِينَ عن الزّيعْ و 
الخطأ و التسويل الباطل و الكذب. 5 التفس المطمئنه الممتحنه بأنواع البلاء فى الرياضه. البالغه كمال الرّكاء فى المجاهده. 


إِذْ نادى رَبَهٌ عند شده الكرب فى الجلاد. و بلوغ الطاقه و الوسع فى الجهد. أَنّى مَسَنِىَ ال عط الت ف 


()-م. ن/ص 588 
التفسير بالناتؤز:و تظويرة عند الشيعهة طن سب 


والانكسار و العجز. وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَاحِمِينَ بالتوسعه و الرّوح. فَاسْتَجِنا لَه بروح الأحوال عن كدّ الأعمال. عند كمال الطمأنينه و 
تقول البدكيه لكتدنا مودي :ىم شير الربافية ويل الم ابشفيو ننسنا عله 


ظلمه الكرب؛ بإشراق نور القلب. وَ آتيِناءٌ أَهْلَهُ القوى النفسيه التى ملكناها و أمتناها بالرياضه» بإحيائها بالحياه الحقيقيه. وَ مِتلْهُمْ 
مَعَهُمْ من إمداد القوى الروحانيه و أنوار الضّه فات القلبيه» و وفرنا عليهم أسباب الفضائل, و أحوال العلوم النافعه الجزئيه رَحْمَهَ مِنْ 
عِندانا و ذ كرف لماي 1 .)١١‏ 


و لو سرنا مع القرآن بهذا التأويل» لكان قرآنا آخر غير الذى فهمه المسلمون و تداولوه منذ نزوله حتّى يومنا الحاضر. 


ولا يعلم ما اختلا.ف هذاء من حيث الاستعاره و التشبيه» عن تأويل الباطنيه الى ذمّه المسلمون كلهم, و الَذْين يقولون: إن 
(الكعبه) هى النبئ» و (الباب) عليء و (الصّ فا) هو النبيئء و (المروه) علىٌء و (نار إبراهيم) هى غضب النمرود عليه» و(عصا 


موسى) هى حتجته )3١‏ ... إلخ. 


فكيف يكون الأوّل: من باب ذكر النظير بالنظيرء و لا يكون الثانى كذلككء و أين التناظر فى كليهما؟ علما بأنّنا لا نقول دفاعا عن 
ذا و ذاكء فكلاهما مردودان مخالفان لظاهر القرآن» و لكن لأجل بيان طريقه التعامل المذهبى و تأثيره المسبق على الأفكار و 
الأحكام. 


لذا فإنَ الطريق الأسلم ليس الإلغاء و الطرح للروايات؛ بل هو الرّجوع بها إلى القرآن الكريم, فما وافق منها القرآن اذ به» و ما 
خالف القرآن تركك. 


-)١(‏ مناهل العرفان/ ج 7/ ص 48) عن التفسير المنسوب لابن عربى. 

()- م. ن/ا ص 7/ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7 

الفصل الرّابع منهج التعامل مع الحديث و أثره فى التفسير 

اشاره 

علوم السند» دراسه المتن» اتجاهات التعامل مع الحديثء منهج نقد النصّ فى التفسير 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 0" 

أهميّه علوم الحديث: 


قد علم أهميه الحديث التبوى فى بيان الوحى الإلهى و إبلاغ أحكام الاسلام إلى الناس» قال تعالى: و أَترنا إلَيِك الذّكر لِيْنَ 
لئاس ما نََّلَ إِلَبِهِمْ وَ لَعَلْهُمْ يتفَكرُونَ (النمل/ ©©). 


و كان لمنهج التعامل مع الحديث أثره الكبير فى التفسير بالمأثورء فهو- إضافه إلى تفسير القرآن بالقرآن- فى معظمه من 
الحديث المأنو رعق النيع (ض) أو الأنشه من أهل بيته (ع»» أو الصحابه و التابعين .0١١‏ 


و سنتناول بالبحث فيما يلى منهج التعامل مع الحديث» من حيث اعتباره و حجيته, و بالتالى قيمته و دوره فى التفسير. 


فقن بروى غة وسؤل الله (ضن) الداقال: والة ول وتيك :لكات وكلة منعه .1 


وهى جذل علق أن الوسى"منه ها تزل يفره القر آذ ردقته عناازال ليناق ما نز لق القر 151 ةوفه واي الفصل الخاضن 
بالسنّهء أنْ القرآن هو بمثابه الدستور العام للاسلام» و السنّه هى التفصيل و التجسيد لهذا الدستور فى حياه الفرد و الامّه» على 


-)١(‏ اطلق فى الأصل الحديث على «ما اضيف إلى النبى (ص) من قول أو فعل أو تقرير أو وصف خلقى أو خلقى)»» وعلى هذا 
التعريف لا يدخل فيه الموقوفء و هو ما اضيف إلى الصحابى, و لا المقطوع, أى ما اضيف للتابعى ... لكن الجمهور ذهبوا إلى 
أنهما من الحديثء و سووا فى الدلاله بين الحديث و الخبر أيضاء. منهج النقد فى علوم الحديث/ د. نور الدين عتر/ ص 7”. و 
اعتبر الشيعه حديث أهل البيت (ع) امتدادا للسنّه النبويّه» راجع: 


البحث الخاص بأهل البيت (ع) من هذا البحث. 
(1)- التفسير و المفشرون/ ج ١/ص‏ 8م. 
التفسير بالماتونو تطويره عيذ الشيفة ف :ويم 


جميع المستويات الفكريه و العمليه» فكان فى السنّه بيان ما اجمل فى القرآن و توضيح ما أشكل على الناس و تفصيل الأحكام 
القن رفك شه وجاق التاداكةالعى أمربهها :الله تعالق: 

و بالجمله فإنّ السنّه تهدف إلى تقريب القرآن إلى الأذهان و تقريب الناس إلى القرآن. 

لقد اعتنى العلماء منذ القدم بدراسه سند الحديث, و المقصود به طريق الحديثء و قد سمّى سندا لاعتماد الحفّاظ عليه فى حجيه 


الحديث و وضعه. و اهتمموا كذلكك بدراسه المتن» و هو فى عرفهم ما ينتهى إليه السند» إذ سند الحديث هم الرواه؛ و متنه: 


القول المروى» و كانت تلكك الدراسه هى الهدف من علم الحديث؛ كما قال النووى فى شرح خطبه مسلم إذ أنْ: «المراد من علم 
الحديث تحقيق معانى المتون و تحقيق علم الإسناد و المعلل» و العله عباره عن معنى فى الحديث خفى يقتضى ضعف الحديث 
مع أن ظاهره السلامه منهاء و تكون العله تاره فى المتن» و تاره فى الإسناد. 


و ليس المراد من هذا العلم مجرّد السماع و لا الإسماع و لا الكتابه» بل الاعتناء بتحقيقه و البحث عن خفى معانى المتون و 
الأسانيد و الفكر فى ذلكك و دوام الاعتناء به و مراجعه أهل المعرفه و مطالعه كتب أهل التحقيق فيه) .)١١‏ 


وقد انّسعت علوم الحديث, حتّى قال الحازمى فى كتاب الصحابه: أنها تبلغ المائه» كل نوع منها علم مستقل لو أنفق الطالب فيه 
عمره لما أدركك نهايته» و ذكر ابن الصلاح منها خمسه و ستين» و قال: ليس ذلكك بآخر 


الممكن منهاء فإنّها قابله للتنويع إلى ما لا يحصى: أحوال رواه الحديث و صفاتهم؛ و أحوال متون الحديث و صفاتهاء و ما من 
حاله منها و لا صفه إِلّاو هى بصدد أن تفرد بالذكر و أهلهاء فإذا هى نوع على حاله .07١‏ 


.778 أضواء على السنّه المحمّديه/ ص‎ -)١( 
7+ (9)داتدويت الراوق للسيوطى ص‎ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /ا0ا 
و تتوزّع علوم الحديث على قسمين: 

[شعب علوم الحديث 

١‏ - علوم السند: 


0 علوم السند عاده على دراسه طريق الحديث و أحوال رواته؛ فينقسم من حيث توثيقهم إلى الصحيح و الحسن و الضعيف» 
و من حيث إسناده إلى المسند و المتصلء و من حيث نسبته إلى الرسول (ص) أو غيره من الصحابه و التابعين إلى المرفوع و 
الموقوف و المقطوع, و من حيث انقطاع السند إلى المرسل و المنقطع و المعضلء ثم تتبعه دراسات السند إلى دراسه صفات 
الرواه من حيث القبول أو الرد» و ما يسمّى بالجرح و التعديل» و تتضممّن دراسه عداله الراوى و شروطهاء و كذلكك شرائط الضبط 
المطلوبه فيه و عدم تساهله فى السماع و التحديثء و أقسام تحمل الروايه» سماعا و عرضا و اجازه و غيرهاء و صفات الراوى و 
آدابه» و كذلكك أنواع الاسناد من العلو و النزول» و تصنيف الرواه و المحدّثين بحسب موقعهم من الصحبه و درجتهم من 
التابعين و أسمائهم و صفاتهم و نسبهم و روايه بعضهم عن بعضء و غير ذلكك من امور قد لا تهم السند من حيث القوّه و 
الضعفء إلا أنها تهم فى تفضيل بعض الحديث و تقديمه على غيره بناء على هذه الاعتبارات. 


ا دراسه المتن: 


أمْ] دراسه المثن فهى تتجه أوّلا- إلى معتى المئن أولا من حيث شذوذه عن الأحاديث الأخرى: إذ يروى الثقه ما لا يرويه الناس؛ 
أو أن يكون منكراء إذا لا يعرف متنه عن غير راويه» أو انفراد بعض المحدّثين به دون غيرهم» و كذلك تشخيص المعأمل من 
الحديث الظاهر السلامه» و لكن يقدح فيه لعله و قرائن» منها و هم بارسال أو وقف أو دخول حديث فى حديث أو غير ذلك, و 


المضطرب بروايته على أوجه مختلفه متقاربه» و المدرج بأن 


يذكر الراوى إضافه إلى حديث النبئ (ص) كلاما لنفسه أو لغيره فيوهم أنه من الحديثء و أخيرا الموضوع و هو المختلق 
المصنوعء الُذى يعرف بقرائن ذاتيه فى التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: .78 


الراوى أو موضوعيه فى المروىء إضافه إلى مسائل فرعيه اخرى تتعلق بدراسه المتن .)١١‏ 
نواقص علوم الحديث: 
و على الرغم من التوسّع فى علوم الحديث. فإنّه يلاحظ عليها أنْها غير كافيه لتمحيص الحديثء و ذلكك للأسباب التاليه: 


-١‏ إن دراسات علم الحديث اتجهت إلى دراسه السند أكثر مدا اتجهت إلى دراسه المتن» بل ربّما كان أغلب السابقين من 
علماء الحديث يركزون على صحّحه الإسناد. بحسب رأيهم, و لا يهتمون بعد ذلكك بمتن الحديثء فقد نقل الذهبى عن يحيى بن 
سعيد القطانء أنه قال: «لا تنظروا إلى الحديث و لكن انظروا إلى الإسناد» فان صِحّ الإسناد و إلا فلا تغتروا بالحديث إذا لم يصحح 
الإسناد). 


؟- و المعلوم أنه ليس من شرط الحديث الصحيح (سندا) أن يكون مقطوعا به إذ ذهبوا إلى عدم استلزام صححه السند لصححه 
المتن «لأنه قد نصح أو يفحسق الاستاذ لشذوذ أو عله) 19). 


وقال الحافظ ابن الصلاح: «و متى قالوا: هذا حديث صحيح. فمعناه أنه اتصل سنده مع سائر الأوصاف المذكوره و ليس من 
شرطه أن يكون مقطوعا به فى نفس الأمر ... 


و كذلكك الأمر إذا قالوا فى حديث إِنّهِ غير صحيح. فليس ذلك قطعا بأنه كذب فى نفس الأمرء إذ قد يكون صدقا فى نفس 
الأمرء و انّما المراد أنه لم يصح إسناده على الشرط المذكور» «”. 


ذا فسان دراسسه السسعد- كمسا شه إليسه أغلسب علسوم الحديث- لانت تغتى بسائة خسال عن 


(1)- راجع للتفصيل: المصدر نفسه و غيره 


من كتب علم درايه الحديث. 

(9)ك تذريب الراوق رضن 1١‏ 

()- أضواء على السنّه/ ص 787. 

التفسير بالمأتور و تطويره عدد الشبعه ع ‏ وسم 
دراسه المتن. 


*- إِنَا آنا نجد غالبا أنّ دراسات المتن تركزت على دراسه تركيب ألفاظ الحديث, و من ثم دراسه متن الحديث من حيث إِنّه 
موافق للرأى العام السائد, فإِنٌ ابن الصلاح قال: «و متى قالوا هذا حديث صحيح فمعناه أنّه اتصل سنده مع سائر الأوصاف 
المذكوره؛ و ليس من شرطه أن يكون مقطوعا به فى نفس الأسمرء إذ منه ما ينفرد بروايته عدل واحدء و ليس من الأخبار التى 
أجمعت الامّه على تلقّيها بالقبول» .)١١‏ 

لذا وجدنا كل جماعه قبلت من الحديث ما كان موافقا لرأيها و طرحت غيره بحيجه مخالفته للاجماع و الّذى كثيرا ما ادعى فى 
مسائل خلا فيه لم يتم عليها اجماع» كما اننا نجد كثيرا من الأحاديث طرحت لعدم قبول الحكام لهاء و بالتالى فإن هذا الشرط 
الذى وضعوه لقبول الحديث أورده من بحيث المددن وققا لقبول الئاس لهء غير دقيق و قابل للتغير عبر الأزمان: 


*- كما انّهم لم يكونوا يجوّزون التعمّق فى دراسه المتن؛ قال الذهبى: «كان السلف يزجرون عن التعمّق و يبدعون أهل الجدل» 
719 


وها كاتا يعدون البؤال:و التسقيق فى معتى اللحاديث من باب اتباع اللنتقايه المقصوه فى 'قوله تعالي: ما اين فى لوبهم 
َي قتبعُونَ ما تشاَة مِهُ اثيغاء الْفِنِّ وَ اتغاء َأويله وَ ما مَعلَمْتَأويلة إَِا الله وَ لاون فى الْعِلم بَقُولُونَ آنا به كلْ من عند ربا 


(آل عسران 7 
اتجاهات التعامل مع المتشابه من الحديث: 
اشاره 


ومع وفره الأخسيافيك الفو ف سيغة والأسسرافلاف: و التفيكي بتغتسسارض الكثير منهامع 


(١)-م.‏ نص 185. 


(5)-م. ن/ ص 186. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠‏ 


اصول العقيده؛ و لعدم وجود ميزان دقيق فى مناقشتهاء فقد تعددت الاتجاهات الفكريه تبعا لطريقه تعاملها مع الآيات القرآنيه 
المتشابهه و الحديث النبوى الشريف. 


كل 0 الكتهونيهانئن إلى الاتجاهات التاليه التى جعلها فى مقابل المعتزله» مع تقريره بأن هذه الاتجاهات قد تميّزت فى تقرير 
«مذهب أهل السنّه و الجماعه» فى المتشابهات و الأخبار النبويّه »)١١‏ فعدّ منها: 


-١‏ اتجاه توقف فى التأويل» و هو انّجاه السلف المتقدمين من أصحاب الحديث مثل مالكك بن أنس و مقاتل بن سليمان و تبعهم 
على ذلكك أحمد بن حنبل و داود بن على الاصفهانى و غيرهمء فقالوا: نؤمن بما ورد به الكتاب و السنّه و لا نتعرّض للتأويل ... 


بل نقول كما قال الراسخون فى العلم: كل من عند ربّناء آمنا بظاهره و صدقنا بباطنه و أوكلنا علمه إلى اللّه و لسنا مكلفين بمعرفه 
ذلك. 


-١‏ و انّجاه ذهب أصحابه إلى التشبيه؛ فقالوا إن معبودهم على صوره ذات أعضاء و أبعاضء إِما روحانيه و إمَا جسمانيه» و يجوز 
عليه الانتقال و النزول و الصعود و الاستقرار و التمكن. 


و أجازوا على ربّهم الملا-مسه و المصافحه. و أن المسلمين المخلصين يعانقونه فى الدنيا و الآخره؛ إذا بلغوا فى الرياضه و 
الاجتهاد إلى حد الإخلاص و الاتحاد المحض. 


و نسب إلى بعضهم: أنهم يجوّزون الرؤيه فى دار الدنيا و أن يزوروه و يزورهم. 


و حكى عن داود الجواربى أنه قال: اعفونى عن الفرج و اللّحيه و اسألونى عمّا وراء ذلكء و قال: إن معبوده جسم و لحم و دم و 


له جوارح ... 


و كذلكك ما ورد فى الأخبار من الصوره و غيرها فى ما 


(خلق آدم على صوره الرّحمن) و قوله: حتّى يضع الجبار قدمه فى النار ... إن هؤلاء المشبّهه أجروا هذه الصفات و غيرها على 


(1)- الملل و النحل/ ج ١/ص‏ 18. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ١‏ 


و ذهب الشهرستانى إلى أن هذه الأخبار و أمثالها موضوعه و أنّ أفكارها تسربت من اليهوديه» قال: «و زادوا فى الأخبار أكاذيب 
(لقينى ربّى فصافحنى و كافحنى» و وضع يده بين كتفى حتّى وجدت برد أنامله)) .)١١‏ 


و نسب الشهرستانى هذا القول إلى مشبهه الحشويه و مشبهه الشيعه و هم الغلاسه منهم 5١‏ إِلَا أنه فى موضع سابق قال: «و 


الأشعريه سمّوهم تاره حشويه و تاره جبريه) 9*. 


و من هؤلا: الصفاتيه» وهم المثبتون الصفات لله تعالى فى مقابل المعتزله النافين لهاء لذا ستمى الد.لف: صفاتيه» و المعتزله: 
معطله» «فبالغ بعض السلف فى إثبات الصفات إلى حدّ التشبيه بصفات المحدثات؛ و اقتصر بعضهم على صفات دلت الأفعال 
عليها ... ثم إِنْ جماعه من المتأخَرين زادوا على ما قاله الّلفء فقالوا لا بدّ من إجرائها على ظاهرها و القول بتفسيرها كما وردت 
من غير تعرض للتأويل و لا- توقف فى الظاهرء فوقعوا فى التشبيه الصرفء و ذلكك على خلاف ما اعتقده السّلمفء و لقد كان 
التشبيه صرفا خالصا فى اليهود, لا فى كلهم بل فى القراءين منهم, إذ وجدوا فى التوراه ألفاظا تدلّ على ذلكك» «. 


ولضع الشهرستاق أن الأشعريه التئ ضاوك نذها لأعل 


البكة و الحياعة الققلك سمة الصتفاعه إلهاء:] نا أننا نتن الأشدرض بترا بض ع ما بالمشيهة إذ أنافن ملافة: 


()-م. ن/ص 48. 

(0)- تصدّى أئمّه أهل البيت (ع) لنفى التشبيه و التجسيم» كما مرّ مفضّلا فى بحثى: الوضعء و الغلوه من هذا الفصل. 
("دع ناض 8/. 

(6)- م. ن/ ص 88 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7 


«أن كل موجود يصيح أن يرىء فإِنْ المصحح للرّؤيه نما هو الوجود, و البارى تعالى موجود فيصيح أن يرىء و قد ورد المع بأنّ 
المؤمنين يرونه فى الآخره. قال الله تعالى: 


وجُوةٌ يَوْمَئْذٍ ناضرَةٌ إلى رَيّها ناظرَةٌ إلى غير ذلكك من الآيات و الأخبار ...) .)١١‏ 


و مع أنّه أثبت الصفات الخبريه للّه تعالى» كالوجه و العين و اليدين, إِلَا أنه قندها بقوله: بلا كيف, فليس له وجه كوجه الانسانء 
أو عين كعين الانسان» و بذا أضفى على مذهب أهل الحديث صبغه التنزيهه بحسب الظاهر, مع أنه أثبت «أن الله سبحانه يرى 
بالأبصار يوم القيامه كما يرى القمر ليله البدرء يراه المؤمنون و لا يراه الكافرون» .)7١‏ 


*- اتجاه المؤوّله: و منهم من أوّل الخبر فى الصفات على وجه يحتمل اللفظ ذلكك. 
على أنْ الشهرستانى لم يفصل القول فى هذا القسم. 
و نجد عند ابن الجوزى تفصيلا آخر أكثر وضوحاء فهو يقول: «اعلم أن الناس فى أخبار الصفات على ثلاث مراتب: 


إحداها: إصرارها على ما جاءت من غير تفسير و لا تأويل» إِنَا أن تقع ضروره كقوله تعالى: وَ جاءَ رَبك (الفجر/ 7 أى جاء 


أمره و هذا مذهب السلف. 
و المرتبه الثانيه: التأويل» و هو مقام خطر. 


و المرتبه الثالثه: القول فيه بمقتضى الحسٌء و قد عم جهله 


الناقلين إذ ليس لهم حظ من علوم المعقولات الّتى يعرف بها ما يجوز على الله تعالى» و ما يستحيل» فإن علم المعقولات يصرف 
ظواهر المنقولات عن التشبيه» فإذا عدموها تصرّفوا فى النقل بمقتضى الحسٌش») .)3١‏ 


(1)- م. ن/ءص 4١‏ 


-)١(‏ اصول الحديث و أحكامه فى علم الدرايه/ الشيخ جعفر السبحانى/ ص ١‏ نقلا عن الأشعرى: الابانه/ ص ١17‏ و مقاللات 
الاسلاميين/ ص تففرة 


()- ابن تيميه/ صائب عبد الحميد/ ص 037 نقلا عن دفع شبه التشبيه بأكفٌ التنزيه/ ص */. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 767 

و هكذا بنّضح لنا وجود ثلاثه انّجاهات فى فهم الحديث و التعامل مع الآبات المتشابهه: 

الأؤّل: يسدّ باب التأويل؛ و إن كان لا يمكن الاستغناء عنه. 

و الثانى: يجمد على ظاهر اللفظ فيؤدى به إلى التشبيه و بالتالى تجسيم الله تعالى» و القول بمقتضى الحس. 


و الثالث: يتعامل مع النص وفق ظاهره بما لا يتعارض مع محكمات القرآن و ثوابت العقيده. و ما يتعارض فلا بدّ من تأويله و 
خيلاه عل العجاء لا اكليف 


و كان المفسّرون الشيعه على هذا المنهج الأخير. 
الحشويّه 
اشاره 


قد تبيّن مما سبق الاتجاهات الثلاثه فى التعامل مع الحديث: اتجاه توف فى التأويل؛ و بذا سدّ باب السؤال و بالتالى العلم فى 
كثير من القضايا الأساسيه؛ و اتجاه فتح باب السؤال و العلم و أخذ بظاهر الحديث ما وسعه الأمر بما يوافق القرآن و محكمات 
الشريعه» فإن لم يسعه أوّل ظاهر الحديث بما لا يتعارض مع تلكك الاسسء و إِلَّا طرح الحديث جانبا 


و اتجاه ثالث ذهب إلى الجمود على ظاهر الحديث و تمسشكك بكل الأحاديث حتّى ما أدّى إلى التشبيه و تجسيم الله تعالى عن 
ذلك و 


جلء و سئّى هذا الاتجاه بالحشويه؛ و هو من جهه فتح الباب لدخول الأحاديث المختلفه بما فيها الضعيفه و الموضوعه و 
الإسرائيليات؛ و من جهه ثانيه لم يشأ أن يتخلّص من الأحاديث الّتى أدخلها و يتعارض ظاهرها مع القرآن و الشريعه» بل جمد 
عليها و قبل بظاهرها ممما أَدَى به إلى القول يآراء تناقض عقيده التوحيد و اسس الشريعه كالقول بالتجسيم و التشبيه» لذا كان لا 
بك لناقيه التوقق قرا معنن ب الاودام و فيكف متيس الخطووه ا قراقه النكريه ف عبائز براضت الفكر الأستاذسى. 


القشر بالماتور و تظويرة عيد الشيعهة ا +ععب 
مصدر التسميه: 


علمل أصحاب الملل و النحل عله تسميتهم بالحشويه بأسباب متعدده, و إن كانت مرتبطه بعضها مع بعضء فقد قال أبو حاتم 
الرازى فى معرض حديثه عن أصحاب الحديث: «و من ألقابهم الحشويه. لقَبوا بذلك لاحتمالهم كل حشو روى من الأحاديث 
المختلفه المتناقضه. حتّى قال فيهم بعض الملحدين: يروون أحاديث ثم يروون نقيضها. و لروايتهم أحاديث كثيره مما أنكره 
عليهم أصحاب الرأى و غيرهم من الفرق فى التشبيه و غير ذلكك. فلقبوهم الحشويه بذلككث» .)١١‏ 


إلا أننا نجد تفصيلا أوفى للاتجاهات العقائديه و المناهج الفكريه للحشويه عند ابن المرتضى اليمنى الحسنى إذ يقول: هو 
الحشويه هم الذين يروون الأحاديث الحشوه. أى التى حشاها الزنادقه فى أخبار الرسول (ص) يقبلونها ولا يتأولونها وهم 
يصفون أنفسهم بأنهم أصحاب الحديث و أنهم أهل السنّه و الجماعه, و لا مذهب لهم منفرد ... 


و أجمعوا على الجبر و التشبيه» و جتّه موا و صوّروا و قالوا بالأعضاءء و قدم ما بين الدفتين من القرآنء و يدّعون أن أكثر السلف 


منهم وهم برآء من ذلكك و ينكرون 


الخوض فى علم الكلام و الجدل و يعملون على التقليد و ظواهر الآيات. 

قال الحاكم: و منهم أحمد بن حنبل و إسحاق بن راهويه و داود بن محمّد الاصفهانى و الكرابيسى و اسمه الحسين بن على. 
و يروون فى كتبهم الحديث و ضدّهء كما قال ابن المعتمر: 

يروى أحاديث و يروى نقضا مخالف بعض الحديث بعضا 

وهم يصبححون الجميع و يتمشكون بالظاهر. 


قال: و مما رووا أنه تعالى أجرى خيلا فى الجنّه فخلق نفسها من عرقها و أنه لما 


(1)- كتاب الزينه/ الرازى/ تحقيق د. عبد الله سلام السامرّائى/ ملحق بكتابه: الغلو و الفرق الغاليه/ دار واسط. 
التفسير بالمأتور و تطويره عدد الشيعه» صن : هعم 
أراد خلق آدم نظر فى الماء فرأى صوره نفسه فخلق آدم عليها ...) .)١١‏ 


و بذا تتضح معالم المبدأ و المنتهى فى مسلك الحشويه: فهم: يحشون مل ء كتبهم بما عثروا عليه من أحاديث غثه و سمينه بلا 
مالآة #ادى درووقة الأجافاية العف كبو نيا الى قافا الانادقبووينيها الخذية و شيل 


و يصبححون الجميع و يتمشكون بالظاهر و يقبلونها ولا يتأوّلونها. 
- لذا قالوا بالجبر و بالتشبيه. 

- و جسّموا و صوّروا و قالوا بالأعضاء. 

و قالوا: «إِنَّ الله موصوف عندهم بالنفس و الله السميع البصير» «7. 


و منه يعلم خطوره هذا المنهج الّذى يفتح الباب أمام الأفكار و الآراء التى بنّها الزنادقه» أو التى دسّها الوضًاعون. و الإسرائيليات 
فى الحديث عموماء و منه أخذت طريقها إلى التفسير. 


اتجاهات المدارس الفقهيّه: 
و قد كان لمنهج التعامل مع الحديث تأثيراته الكبيره أيضا فى نشأه المذاهب الفقهيه. فولّد ثلاثه انجاهات فى الفقه: 


-١‏ مدرسه الوَأى: و هو اتجاه تشدّد فى قبول الأخبار إذ نقلوا أن أبا حنيفه لم يثبت عنده إِلَا 


سبعه عشثير ح ديثء و لكر وافتحعكت كعات الفيح جيل تجار افو الحا 


(1)- المنيه و الأمل فى شرح الملل و النحل/ ص /١١8 -١١5‏ ط. دار الفكرء نقلناه عن: 

التمهيد/ ج ”/ ص 07 للاستاذ: معرفه. 

(1)-م. ن/ص 528 

(9)- م. نص 217 نقلا عن: الحور العين فى الملل و النحل/ الحميرى/ ص /١١‏ ط. مصر. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 68" 

و الاستحسان و المصالح المرسله على مصراعيه؛ ليسدٌ الفراغ الحاصل من عدم أخذه بالنص الحديثى. 


-١‏ مدرسه الحديث: و متّلها أحمد بن حنبل الّذى يوسع دائره الأحاديثء فيأخذ بالحديث الصحيح إن وجده. و إِلَا فبما أفتى به 
الصحابه؛ و إن اختلفوا تخير و إِلَا فبالحديث المرسل و الضعيفء و إلا فبالرأى من قياس و غيره. 


ركلا التيكن كانك له آنازه: فالآول تغط الدكه تيح :تحليا لحيل الفوعية الى أصكفف فسا هد انا وابعاً مق آنزات الفقه 


.)١١ 


و المنهج الثانى» إذ ضيّق دائره الاستنباط و تمشّك بالحديث, حتّى مع ضعفه. و ربّما وضععه. غلق باب الاجتهاد و جمد على 


الأحكام حتّى مع ضعف الأدلّه. 


*- مدرسه أهل البيت (ع): و التزمت طريق الوسطء و هو استخدام العقل كطريق كاشف عن الشرع. إذ إِنَّ العناصر المشتركه فى 
الاستنباط و القواعد الاصوليه ليست ببدائل عن النصوص الشرعيه؛ بل هى القواعد الّازمه لاستنباط الحكم من هذه النصوص و 
تحديد الحكم الشرعى و الموقف العملى عند عدم حصول الفقيه على الدليل الشرعىء و هذا ما مثّلته مدرسه أهل البيت (ع) 
التى كانت تحارب الاتجاه العقلى المتطرفء و تؤكد فى نفس الوقت على أهمبه العقل و ضروره الاعتماد عليه فى الحدود 
المشروعه؛ و اعتباره ضمن تلكك الحدود 


أداه رئيسه للاثبات إلى صف البيان الشرعى .)3١‏ 


ولحو يكنق المقس .رو تساف عن العبائر بمناهج التعامل مع الحديث؛ إذ يشكل الحديث 


٠١ ضحى الاسلام/ ج ؟, و المدخل إلى علم اصول الفقه للدواليبى» راجع: الشيعه و التشّع/ محمّد جواد مغنيه/ ص‎ -)١( 
.67 (؟)- المعالم الجديده للاصول/ السئد محمّد باقر الصدر/ ص‎ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 61 

المأثور الماده الاولى للتفسير» و قد شهد تاريخ التفسير ظهور ثلاث مدارس فيه: 


-١‏ مدرسه حصرت التفسير بالمأثور و لم تجوّز التفسير إِلَّما بالنقل و السماع» فاقتصرت تفاسيرها على الأحاديث المرويه عن 
الرسول (ص) و الصحابه و التابعين عند أهل السنّه و الرسول (ص) و أهل بيته (ع) عند الشيعه. 


وقد شكلت هذه المدرسه منهج قدماء المفسرين من الصحابه و التابعين حتّى تابعى التابعين» و بسبب ندره الأحاديث عن 
الرسول (ص) فإن آراء الصحابه و اجتهاداتهم و كذلك الإسرائيليات قد أخذت طريقها إلى المأثور فى التفسير. 


و بعد هؤلاء جاء بعض المفسّ رين الذين نقلوا التفسير بالمأثور و لكنهم ربّما رججحوا رأيا على آخر و أبدوا رأيهم فى المرويات» 
كابن جرير الطبرى» على أن مفسرين تلوا هؤلاء قاموا بحذف الأسانيد و اكتفوا بنقل الأقوال و الآراء «فدخل من هنا الدخيل و 
التبس الصحيح بالعليل) .)١١‏ 


و كان خلال تلكك الفترات يتشدّد فى التفسيرء و ربّما يعتبر فى نظرهم التفسير بغير المأثور» من قبيل التفسير بالرأى اذى جاءت 
الروايات فى النهى الشديد عنه. 


-١‏ المدرسه العقليه: و هى التى برزت بعد ظهور العلوم المختلفه و نضجهاء إذ نما انّجاه الاستفاده من هذه العلوم فى التفسيرء 
فأدخلت المباحت النحويه و الأديبه فى التفسيرة و كذلكك المباحث الكلاميه و الفلسفيه» و 


الفقهيه» و الحديثيه» وآخرون غاصوا فى المباحث الصوفيه 19). 


و رغم أن هذا الانفتاح العلمى فى التفسير قد أخرج التفسير من جموده و أخضعه للدرس و البحثء إِلَا أنه أيضا فتح الباب للكثير 
لبس 1 التي ا مي و ما تت بيب رق علي انكر 


./7 القرآن فى الاسلام/ ص‎ 15١ ص‎ /١ الإتقان/ ج‎ -)١( 

(0)- القرآن فى الاسلام/ ص 76. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /6 

حملا مما لا تدل عليه الآيات »21١‏ و هو ممما يمكن أن نعدّه لونا من ألوان التفسير بالرأى المذموم و المنهى عنه. 


- المدرسه الدلاليه: و هى تمثّل المنهج الذى يجمع بين التفسير بالمأثور و التفسير بالمعقولء إذ تتجه إلى الاستظهار من الآآيات 
القرآنيه الى يتم بالقرائن» و بالبحث الدلالى الى يتوصل منه إلى المعنى العام ممما تشير إليه الآآبات من الدلالات الظاهره أو 
الذقائق العليتهة فاق هذا اللوة لأ يعد د التفسير بالرأس #الأرن كنا إثد فيد من المألوز ولا مد خلنه. 


تأثير مناهج الحديث فى التفسير الشيعى: 
اشاره 


مرّت مراحل التفسير الشيعى بمراحل مشابهه. إذ ان الشيعه عاصروا نفس التطوّر الفكرى للمجتمع الاسلامىء إِلَا أنه يمكن أن 
تكون المرحله الا.ولى من الاقتصار على المأثور طويله نسبيا نظرا لأنّ زمن الأخذ من الأثمه من أهل البيت (ع) كان طويلا بلغ 
نحو الفلاكمائه سك فكاتت الب لفات الاولى تقتصر على جمع الأحاديث الناكووو قن الشمير فون إنداء أن ر أعوو كان مفياها 
يمكن أن نسمّيه بالمجاميع الحديثيه فى التفسير» كتفسير فرات و أبى حمزه الثمالى و العياشى و على بن إبراهيم و النعمانى 
اين أخذوا ما روته الطبقه الاولى من المفسّرين الشيعه المعاصرين لأهل البيت (ع) كزراره و محمّد بن مسلم و معروف و جرير 


و أشباههم 


7 


()-م. ن/ص ه/. 

(0)- مواهب الرّحمن/ السبزوارى/ ص 2. 

()- القرآن فى الاسلام/ ص 2/- /ا/ا. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: وعم 


و يلاحظ فى مناهج المفسّدرين الشيعه؛ انعكاس أو ظهور تيارات مشابهه لما مرٌ بها المجتمع الاسلامى عموماء و إن كانت أقل 
حدّهء فقد ظهرت فى الساحه الفكريه الشيعيه تيارات متعدّده؛ متشدّده و معتدله فى تعاملها مع النص عموماء و مع الحديث بشكل 
أخص. و انعكس ذلكك أيضا فى مجال التفسير, لأنه فى الأساس تفسير بالمأثور كما علم. 


على أن مبدأ الأمر كان تشدّد الأثمّه (ع) و أصحابهم قجاة مدوم الرأى النن كان اتجاهها يؤدى إلى فتح الأبواب لدخول الآراء 
فى الاسلام فى مقابل تعطيل النصوص الشريفه و إخماد الأخبار و الآثار. و هو ما اطلق عليه آنذاكك اصطلاحا بالاجتهاد. لذا نجد 
روايات مأثوره عن أمّه أهل البيت (ع) تذم الاجتهاد و تريد به ذلكك المبدأ الفقهى الذى يِتَخَذْ من التفكير الشخصى مصدرا من 
مصادر الحكم, كما نجد أصحابهم قد صنّفوا الكتب فى مواجهه ذلكء فقد صنّف عبد اللّه الزبيرى كتابا أسماه (الاستفاده فى 
الطعون على الأوائل و الردّ على أصحاب الاجتهاد و القياس) و صئّف هلال المدنى كتابا باسم (الردٌ على من ردّ آثار الرسول و 
اعتمد على نتائج العقول)» كما صنّف النوبختى القريب من عهدهم كتابا فى الردٌ على عيسى بن أبان فى الاجتهاد» و قد ذكر 
تلك الكتب النجاشى فى ترجمه كل واحد من هؤلاء .0١١‏ 


و استمرٌ الموقف هذا عند علماء الإماميه حتّى أواخر القرن السابع» إذ انتقل مصطلح الاجتهاد 


إلى مدرسه أهل البيت (ع) ولكن بمعنى آخر غير الاجتهاد المذموم عند السابقين» فقد استخدمه المحقق الحلى فى كتاب 
(المعارج)» مببنا أن الاجتهاد «فى عرف الفقهاء بذل الجهد فى استخراج الأحكام الشرعيه؛ و بهذا الاعتبار يكون استخراج 
الأحكام من أدلّه الشرع اجتهادا ... فإذا استثنى القياس كنا من أهل الاجتهاد فى تحصيل الأحكام بالطرق النظريه الّتى ليس 
أحدها القياس) .)3١‏ 


(1)- المعالم الجديده للاصول/ الصدر/ ص 75. 
()- م. ن/ ص 18. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: "0٠‏ 


على أن ذلكك لم يقنع جماعه من المحدّثين» لكين عارضوا الاجتهاد و بالتالى شجبوا علم الاصولء. فإِنّ هؤلاء استفرّتهم كلمه 
الاجتهاد لما تحمل من تراث المصطلح الأول الّذى شن أهل البيت (ع) حمله شديده عليه ... و قد شكل هذا فيما بعد تيارا- انّسع 
فى بعض الفترات» و لكنه عاد فتقلص- تحت عنوان «الأخباريين»» و الذى اعتبره بعض العلماء موازيا لتيار «الحشويه») عند أهل 
السنّه .)١١‏ 


ظهور الحركه الأخباريه عند الشبعه: 


و محور تفكيرها مقاومه علم الاصولء و الاقتصار فى تحصيل الحكم الشرعى على الأخبار المرويه. مع موقف متحفظ ضدّ العقل 
ودوره. 

وقد ظهرت هذه الحركه- بشكل بارز- فى أوائل القرن الحادى عشر على يد الميرزا محمّد أمين الاسترابادى المتوفى سنه 
»)007١(‏ و إن كان أصحابها ادّعوا أَنّهم يمثلون الخط «الأصيل» لعلماء الإماميه. و أنهم كانوا يشكلوة الانتجاه السائد إلى عصر 
الكلينى و الصدوقء قبل أن ينحرف جماعه من علماء الإماميه عن هذا الخط- بحسب تصوّرهم- إذ اعتمدوا العقل فى استنباطهم 


و ربطوا البحث الفقهى بعلم الاصول تأثرا بالطريقه اليه فى الاستنباط ... 79". 


و الواقع أن جذور الفكر الأخبارى قديمه؛ و على الأقل موجوده مندذ زمان الشيخ 


الطوسىء, كما يشير إلى بعض آرائهم فى مقدّمه تفسيره» و فى طى تفسيره لالآيات 7/. 


و كان هذا الانّجاه موضع فقد الاصوليين الذين حدّروا من نتائجه. فهم يعتقدون أن المحدثين الأخباريين ليسوا غالبا بتلكك القوّه 
من الملكه و ذلك التمككن من الفن (الاستنباط)» فلذا اقتصروا على ظواهر الروايات و لم يتعدّوا غالبا عن ظواهر 


.198 صيانه القرآن من التحريف/ ص‎ -)١( 

(؟)- المعالم الجديده للاصول/ ص .٠١‏ 

(9)- راجع النينان/ تفسير الآرات: 18-91 مق سووه قد (ضص). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "0١‏ 


مضامينها و لم يوسعوا الدائره فى التفريعات على القواعد ...» و هو ما أشار إليه الشيخ محمد تقى (ت: 1758 0) فى تعليقته على 
المعالم .)0١١‏ 


وفى تمسكك الأخباريين بالظاهر نقطه تقارب و تشابه مع الاتجاه الظاهرى عند أهل السنّهء و كان لهذا الاتجاه آثاره الكبيره بشأن 


الموقف من بعض قضايا القرآن و تنزيله و تأويله و بالتالى تفسيره و تأويله. 
معالم المدرسه الأخباريه فى الحديث: 
أمَا أهم معالم المدرسه الأخباريه فى التعامل مع الحديث» فهى: 


-١‏ القول بصحه سائر الأخبار. فقد ذهب جمع من المحدّثين إلى قطعيه روايات الكتب الأربعه: (الكافى و التهذيب و الاستبصار 
و من لا يحضره الفقيه)» بل ذهب بعضهم إلى صححه أخبار غير هذه الكتب من كتب الصدوق و أمثاله ١؟»‏ على أن هذا الرأى- 
صبحه الكتب الأربعه- لم يقتصر عليهم بل سرى إلى جمع من الاصوليين» كما حكى السيد الخوئى عن استاذه النائينى (قدس 


سره) 079 
وقد تصدى جمع من الاصوليين لابطال هذا الرأى (6. 


و نظير هذا الرأى موجود عند أهل السنّه الذي قالوا بصيحه روايات الصحاح السنّه. 


/, المعالم الجديده للاصول/ ص‎ -)١( 


(؟)- بحوث فى علم الرجال/ محمّد 


آصف المحسنى/ ص ١‏ و يراجع: وسائل الشيعه/ ج /"١‏ الفائده 7و 4: فوائد علم الرجال على مسلكك الأخباريين. 

(9)- معجم رجال الحديث/ الخوثى/ مقدّمه الكتاب. 

(8)- م. ن» تنقيح المقال للمامقانى/ المقدّمه. رساله الأخبار و الاصول للوحيد البهبهانى/ وسائل الشيعه إلى أحكام الشريعه و 
غيرها. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 07" 


؟- القول بعدم الحاجه إلى علم الاصول بناء على صحه سائر الأخبارء و بالتالى رد استحداث تقسيمات الروايه إلى الصيحه و 
الضعف ... قال العاملى: «و يظهر من ذلك ضعف الاصطلاح الجديد على تقسيم الحديث إلى صحيح و حسن و موثق و ضعيف 
الذى تجدّد فى زمن العلامه و شيخه أحمد بن طاوس» .)١١‏ 


'- قولهم بعدم الحاجه إلى علم الاصول و أدواته؛ و نفى الاجتهاد» و الاعتماد ثماما على الأخبار دون سواهاء بلا حاجه للتحقيق 
و التدقيق» فهى بحسب نظرهم جميعها صحيحه و معتبره» فهم يقولون (إِنّ رواه هذه الأحاديث ما كانوا عالمين بقواعد 
المجتهدين مع أن الحديث كان حيجه لهم فنحن أيضا مثلهم لا نحتاج إلى شرط من شرائط الاجتهاد و حالنا بعينه حالهم) .)١‏ 


*- الاتجاه إلى جمع الأحاديث و تأليف الموسوعات الضخمه فى الروايات و الأخبارء فكان من آثار المرحله الى نمت فيها 


المجلسى و الوسائل للحر العاملى و الوافى للفيض الكاشانى و كذلك مؤلفات السيّد هاشم البحرانىء و لا يعنى ذلك أن مؤلفى 
هذه الكتب كانوا أخباريين جميعاء و إِنّما الاتجاه العام للمرحله كان ذلكك خصوصا بعد اكتشاف كتب تراثيه كثيره 070. 


آثار الحركه الأخباريه فى التفسير 


لمنهج التعامل مع الحديث علاقه مباشره بمنهج 


التفسيرء لأن التفسير أساسا قائم على المأثور من الروايات؛ لذا فإنّنا نلمس بوضوح آثار المنهج الأخبارى فى التفسير» 


(1)- الوسائل/ ج ”/ الفائده التاسعه/ ص .١8١‏ 

()- المعالم الجديده للاصول/ عن الفوائد الحائريه للوحيد البهبهانى» و هو كتاب فى الردّ عليهم. 
(09- المعالم الجديده/ ص ”17 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7ه" 

و منها: 


-١‏ انجه أصحاب هذا المنهج إلى أنّ التفسير لا يجوز إلا بالمأثور عن الرسول (ص) و آله و أ دوا على خطأ ما سواه, فقالوا: 
«إنّ أسرار تأويله لا تهتدى إليه العقول, و أنوار حقائق خفياته لا تصل إليه قريحه المفضولء. و لهذا اختلف فى تأويله الناس و 
صاروا فى تفسيره على أنفاس و انعكاس ... فما جاء عنهم (ع) فهو النور و الهدى و ما جاء عن غيرهم فهو الظلمه و العمى» .)١١‏ 


تفسير ما لم يجدوا فيه روايه أو خبراء كما نجد ذلكك فى تفسير البرهان للسيد البحرانى» و نور الثقلين للحويزى. 


*- و بناء على الثقه بصيحه الأخبار المرويه عموماهء فإِنّهم رجعوا فيما رجعوا إليه من مصادر إلى مراجع غير موثوقه الصدور أو 
مجهوله المصدر؛ ككتاب مصباح الشريعه المنسوب للصادق (ع)» و كتاب التفسير المنسوب للعسكرى (ع)» و اعتمدوا على كتب 
مشحونه بالروايات الضعيفه و المرويّه عن الغلاه ككتاب الشيخ البرسى «17. إضافه إلى اعتمادهم على روايات ضعيفه السند. 
مضطربه المتن 279). 


*- و مع أنّ كثيرا من الروايات قد وردت عن أهل البيت (ع) من باب الجرى و التطبيق «", أو فى بيان بعض المصاديقء, من باب 


الكلى على الفرد 28١‏ إِلَّا أنهم التزموها كتفسير للآيات من باب التخصيصء وعدوا ما عداها خروجا عن التفسير الوارد لها. 


.15 تفسير البرهان/ مقدّمه المفسّر. الاجتهاد و التجديد/ المطهّرى/ ص‎ -)١( 
./١ ص‎ /١ البرهان/ ج‎ -)1( 

(9)- البرهان/ مقدّمه الآصفى/ ص ؟؟6. 

(©)- الميزان/ ج /١‏ ص 66. 

(0)- مواهب الرّحمن للسبزوارى/ المقدّمه. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 0" 


ه- ولأنّهم الترهوا ضيه الأغباز عموماء و .تمش كوا بظاهرها دون بحث أو تنقيبء فإنّ بعضهم و خلافا لاجماع علماء الشيعه و 
أعلامهم, قد اتجه إلى القول بنقص بعض الآيات فى الولايه من القرآن الكريم» كالشيخ النورى و السيّد الجزائرى و غيرهما. 


واتحك لهذا الراع كبيها عند عقن علفاء السلهة كالسجيداتى و القطراتى: و غيرهما مقن امسندوا إلى ووابات وودت بهذا الشأن: 
حيث قال الآلوسى بعد رد بعضها: 


«و الروايات فى هذا الباب أكثر من تحصى» .)١١‏ 
موقف المفشرين الشيعه من الاتجاه الأخبارى 


انجه الخط العام للمفس رين الشيعه إلى مقابله الاتجاه الأخبارىء و الرد على آرائه المختلفه» و كان جل المفسرين الشيعه ينقدون 
هذه الآراء» أحيانا بتسامح و اخرى بشدّهء حتّى أننا نجد اليوم انحسارا كبيرا لهذه الآراء 7» و فيما يلى نماذج من هذه المناقشات 


و الردود: 
-١‏ قال الشيخ الطوسى- فى تفسيره التبيان- فى باب الردٌ على من لم يجز تفسير القرآن إِلَا بالمأثور: 


«ثتم قال موبخا لهم أ فَلا يَمَدَبرُونَ الْقَوْآنَ أ عَلى قلوب أقفالها معناه أ فلا يتدبّرون القرآن بأن يتفكروا فيه و يعتبروا به» أم على 


قلوبهم قفل يمنعهم من ذلك 
(1)- روح المعانى/ ج ١/ص‏ 160. 


(5)- بقول الشهيد المطهّرى: «... اندحرت الطريقه الأخباريه» و ليس لها اليوم أتباع إِنَا فى بعض 


الزوانا النافية: إلا :أن الأفكار الأخاركه الى اتقرت سرعة كيه ظلهوز أن الأمثر اذى فى العقول و الأفكار و'عافت كر هن 
مائتى سنه لم تخرج من الأذهان نهائيا بعد؛ فنحن ما نزال نجد أن الكثيرين لا يجيزون تفسير القرآن بدون الاستناد إلى الحديث» 
و أن الجمود الأخبارى ما يزال يسود كثيرا من المسائل الأخلافيه و الاجتماعيه: بل حتى فى بعض القضايا الفقهته ...). 


التجديد و الاجتهاد/ ص 5/. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 700 


تنبيها لهم على أن الأمر بخلافه» و ليس عليها ما يمنع من التدبّر و التفكر و النظر فى موجب الأمر و عاقبته. و على هذا دعاهم إلى 


تدر القرآن. 
وفى ذلكك حبّجه على بطلان قول من يقول: لا يجوز تفسير شى ء من ظاهر القرآن إِلَا بخبر و سمع» .)١١‏ 


"- و أمًا الشيخ الطبرسى فإنّه بعد ما أورد الخبر فى أن تفسير القرآن لا يجوز إِلَّا بالأثر الصحيح, ناقش ذلك قائلا: «... و القول 
فى ذلك أنّ الله سبحانه ندب إلى الاستنباط و أوضح السبيل إليه و مدح أقواما عليه فقال: لَعَلِمَهُ الَِّينَ يَستَتْبطوئَهُ مِنْهُمْ (النساء/ 


7). و ذم آخرين على تركك تدبّره و الإضراب عن التفكر فيه» فقال: 
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أفَلا يَتَدَبَدَونَ الْقَوَآنَ أمْ على قوب اغالب نهدن كارو كز أن الفر ا مسرل لمحاف الدري كشال لفسا دوا 22 
(التغرق عادو قال القن صن ): 

(إذا جاءكم عنّى حديث فاعرضوه على كتاب الله فما وافقه فاقبلوه و ما خالفه فاضربوا به عرض الحائط)» فبين أن الكتاب حبجه 
و معروض عليه؛ و كيف يمكن العرض عليه و هو غير مفهوم المعنى» فهذا و أمثاله يدل على أن الخبر (فى النهى عن 


التفسير بالرأى) متروك الظاهر فيكون معناه- إن صحح- أن من حمل القرآن على رأيه و لم يعمل بشواهد ألفاظه فأصاب الحق 
فقد أخطأ الدليل ...» .)75١‏ 


*- و فى مجال التعامل مع الحديث و دراسه المتن» أكد الطوسى على ضروره التدبّر و التفكر فيه فقال: «... و فيه تنبيه على بطلان 
فول الجوال هو افتحات العروة اسقف؟ أن يروف الحدنك عل نا حاو إن كان دافن لسع ولذن اللدبوعا لي ادرو 
التفمّه و ذلك مناف للتجاهل و التعامى) 7. 


-)١(‏ التبيان/ تفسير الآيه من سوره محمد (ص). 
(1)- مجمع البيان/ ج /١‏ مقدّمه المفشر/ ص .١8‏ 
(8)ت القاةتفسير الآيه لاهن سور نخد (ض ). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 708 


؟- و أمّا العلمامه الطباطبائى فقد اعتبر أن المنهج الأخبارى فى قبول الروايات دون نقد و تمحيص يؤدى إلى نسبه الباطل إلى 
النبى (ص)- من خلاءل قبول الموضوعات- و إلى تزعزع الموازين الشرعيه» إذ يقول: «و بعض الناس ... أخذوا بطرح جميع ما 
تمه لله وول اللدي فتتكر اف ذلكة مبلكة اتفؤيظ «قنال ها املك مض الأساووه و أعتحات الخد و الخرورية 2 
غيرهم مسلكك الإفراط و الأخذ بكل روايه منقوله كيف كانت. و كما إِنّ القبول المطلق تكذيب للموازين المنصوبه فى الدين 
لتمبيز الحق من الباطل و نسبه الباطل و اللّغو من القول إلى النبئّ (ص)؛ كذلكك الطرح الكلى تكذيب لها و إلغاء و إيطال 
للكتاب العزيز ...) .)١١‏ 


ه- و كما تقدّم فقد تصدّى جمع من أعلام الشيعه كالوحيد البهبهانى و السيد الأعرجى و غيرهما لنقد المقوله القائله بصيحه 
جميع روايات الكتب الأربعه» فضلا عمّا سواهاء 


واستمرٌ المحققون من علماء الشيعه فى ردودهمء قال السيّد الخوئى» بعد أن أثبت عدم صيحه تلكك المقوله بخصوص الكتب 
الأربعه تفصيلا: «و قد تحصل من جميع ما ذكرناه أنه لم تثبت صيحه جميع روايات الكتب الأربعه» فلا بدن من النظر فى سند كل 
وان متها نان ترفوت فيه فروظ الحسه اعد رانين ]لا فاك 


بأجمعها قطعيه الصدور و قبل لا نقطع بصدورها و لكن نثق بها و نطمئن بهاء و ممّن اختار قول هذه الجماعه و أطال فى تحكيمه 
و إبرامه و دافع عنه بكل قوى و ضعيف هو المحدّث الحر فى آخر كتاب وسائل الشيعه و استدل عليه باثنين و عشرين وجها ...) 
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والبتحصيه الزاق التاق محدة التتتحئة يبروا تحاف الكتتحيث الأمحذريهة إلى المعتكلق التحووف ف 


(1)- الميزان/ ج /١‏ ص /777. 

(1)- معجم رجال الحديث/ ج ١/,ص /4١‏ المقدّمه الخامسه. 
()- بحوث فى علم الرجال/ محمّد آصف محسنى/ ص 197. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠01‏ 


مستدركه. ثم أورد حججهم واحده بعد اخرى و ناقشها مفصلاء ثم قال تحت عنوان (شواهدنا على رد الأخباريين): «قد ثبت 
لحد الآن عدم قطعيه الروايات الموجوده فى الكتب المتداوله و أنّ الأدلّه التى ذكروها غير لائقه لإفاده اليقين و إن كان القاطعون 
بها منها فى عذرء لأن طريقيه القطع ذاتيه و وجوده وجدانى و حجيته لا تقبل الإنكار: 


و على كل حال لم يثبت دليل على حجيه جميع تلكك الأخبار) .01١‏ 


*- أمًا فيما يتعّق بسلامه القرآن من التحريفء فقد تصدّى كبار 


علماء الشيعه لدفع أيه شبهه عن سلامه القرآن الكريم من كل نقص أو زياده أو تحريف, و ذلك استمرارا لخط أثمّه أهل البيت 
(ع)» ابتداء من القريبين تاريخيا لهم كالشيخ الصدوق (ت: )078١‏ و الشيخ المفيد (ت 6١1‏ و الشريف المرتضى (ت 7*8©) ثم 
أعلام مفسريهم, و فى مقدّمتهم الشيخ الطوسى إذ يقول فى مقدّمه تفسيره التبيان: «... و أمَا الكلام فى زيادته و نقصانه فممّا لا 
يليق بهذا الكتاب المقصود منه العلم بمعانى القرآن. لأنّ الزياده فيه مجمع على بطلانهاء و النقصان منه فالظاهر أيضا من مذهب 
المسلمين خلافه؛ و هو الأليق بالصحيح من مذهبناء و هو الُذى نصره المرتضى و هو الظاهر فى الروايات» غير أنه رويت روايات 
كثيره من جهه الخاصّه و العامّه بنقصان كثير من آى القرآن و نقل شىء منه من موضع إلى موضعء طريقها الآحاد لا توجب 
علما ولا عملاء و الأولى الاعراض عنها و ترك التشاغل بها لأنه يمكن تأويلها» .)7١‏ 


و على نهجه سار الطبرسى الى قال: «و الكلاسم فى زياده القرآن و نقصانه مثرا لا يليق بالتفسيرء أمّا الزياده فيه فمجمع على 
بطلا-نه؛ و أمَّا النقصان منه فقد روى جماعه من أصحابنا و قوم من حشويه العامّه أن فى القرآن تغبيرا و نقصاناء و الصحيح من 


مذهب أصحابنا خلافه» و هو الذى نصره المرتضى و استوفى الكلام فيه غايه 


()-م. ن/ص 198. 

(1)- التبيان/ ج /١‏ مقدّمه التفسير. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /0" 
الاستيفاء» .)١١‏ 


كما تم لأحية كار الفقياء الإماميه- و هو الشيخ كاشف الغطاء- نضًا يشير بوضوح إلى أن هذه الآراء صادره من مسلكك 
الأخباويية ة شول مسكدكرا: 


«و 


صدرت منهم أحكام غريبه و أقوال منكره عجيبه منها قولهم بنقص القرآن مستندين إلى روايات تقضى البديهه بتأويلها و 
طرحها. و فى بعضها: نقص ثلث القرآن أو ربعه و نقص أربعين اسما فى سوره (تت) منها أسماء جماعه من المنافقين. و فى 
ذلك منافاه لبديهه العقل ...) .)1١‏ 


وقال مشيرا إلى تناقض قولهم هذا مع تمشكهم بالأخبار و تأكيدهم على صححتها: 


ايا للعجب من قوم يزعمون سلامه الأحاديث و بقاءها محفوظه و هى دائره على الأ-لسن و منقوله فى الكتب» فى مدّه ألف و 
عاق ةو انها لو حدث فيها نقص لظهر و استبان و شاع؛ لكنّهم يحكمون بنقص القرآن و خفى ذلكك فى جميع الأزمان» «”. 


وأرجع المحقق التبريزى القول بالتحريف إلى مصادره و سماها فقال: «القول بالتكويت هدهي الأحارتيم والجمري اذا 
لأصحاب الاصول الّذين رفضوا احتمال التحريف فى القرآن رفضا قاطعا ...) «©). 


و استمرارا لموقف علماء الإماميه نجد المعاصرين منهم كالإمام الخمينى و الإمام الخوئى (قدس سرهما) أشدٌّ نكيرا على القائلين 
بالتحريفء و نجد فى ما قرّظه الإمام الخمينى إشاره إلى وجود خطين فى المنهج العلمىء فالقول بالتحريف جاء تمن سلكك 
طريق «ايراد روايات أعرض عنها الأصحاب و اختلاط ضعاف بين الروايات» و مممن يقوم (ابجمع الضعاف و الغرائب و العجائب و 


ما لا يقبلها العقل السليم و الرأى المستقيم» 


(01- مجمع البيان/ المقدّمه. 

(1)- راجع: صيانه القرآن من التحريف/ ص 85- م8. 

(0)-م. ن/ ص 28. 

(6)- م. ن/ة2. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 09" 

فى مقابل القول بمنع التحريف الذى هو «مذهب المحققين من علماء الاسلام و المعتبرين من الفريقين» .)١١‏ 


وقد أغنى المقال 


فى تفنيد شبهه التحريف الإمام الخوئى فى كتابه (البيان)» مشيرا إلى شذوذ البعض بهذا القول دون أن يكون لهم أثر فى إجماع 
الامّهء فقال: 


وقد صرّح بذلكك كثير من الأعلام؛ منهم شيخ المحدّثين الصدوق محمّد بن بابويه» و قد عدّ القول بعدم التحريف من معتقدات 
الإماميه» و منهم شيخ الطائفه أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسى ... 


و يظهر القول بعدم التحريف كل من كتب فى الإمامه من علماء الشيعه و ذكر فيه المثالب و لم يتعرّض للتحريف ... 
و جمله القول: أنْ المشهور بين علماء الشيعه و محققيهم, بل المتسالم عليه بينهم هو القول بعدم التحريف. 


نعم» ذهب جماعه من المحدّثين من الشيعه» و جمع من علماء أهل السنّه إلى وقوع التحريفء قال الرافعى: فذهب جماعه من 
أهل الكلام من لا بضاعه لهم إِلَّا الظن و التأويل و استخراج الأساليب الجدليه من كل حكم و كل قول إلى جواز أن يكون قد 
سقط عنهم من القرآن شى ء» حملا على ما وصفوا من كيفيه جمعه. 


وقد نسب الطبرسى- فى مجمع البيان- هذا القول إلى الحشويه من العامّه. 
أقول: سيظهر لك- بعيد هذا- أنْ القول بنسخ التلاوه هو بعينه القول بالتحريف ...) .)7١‏ 


وول" انمه الكو ف اثؤانة بحنه إلن أن عنويك تكريت القر اق ديه شر انمو كيال ل لقو لاع موق عله أن 


محص الت عن ذا تسمحجحة فى أطراة ججحسججح ان لاد إل أو من 





(1)-م. ن/ ص 2/ا- /الا. 
(0)- البيان فى تفسير القرآن/ ص .,758١١-5٠١‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠2م‏ 


ألجأه 


إليه محبٌ القول به» و الحبٌ يعمى و يصم. و أما العاقل المنصف المتدبّر فلا يشكك فى بطلانه و خرافته) .١١‏ 


وهكذا يتضح- دون أدنى ريب- أنْ القول بالتحريف لم يكن يمثل الخط العام لمدرسه الشيعه الإماميه» و إِنّْما قال بذلكك 


البعض من المحدّثين الأخباريين من الشيعه: كما قال بذلكك بعض آخر من حشويه أهل السنّه. 
ملاحظتان: 


-١‏ وجدنا كثيرا من الباحثين» و خصوصا المعاصرين منهم قد خلطوا بين الخط العام للفكر الشيعى و بين آراء متفرّقه و شاذه عنه 
حاله حال كل الأفكار و المذاهب فى العالم» فكثيرا ما حمّلوا الشيعه الآراء النادره المتفرقه و المخالفه لإجماعهمء لذا يقتضى 
التميز يبن هذه الآلراء الستعلقه و نيان أويجه الاشتراكك :و الافتراق» و توجيه النقد العلمى للرأى المختلق لآ صاحبه الذى رثما 
كان صالحا متتتعاء و لكنّه توهّم فأخطأ .7١‏ 


-١‏ عاده ما تنطلق الآراء المتشدّده من تعضًب دينى أو مذهبى؛ سواء ما نجده فى الحشويه و امتداداتهم المعاصره عند أهل السنّه 
أو عفد يعض الأعرار من هن السسهه و الذي وتها كانوا يرق أن :#الاتاء الأشباري كان هو الأتحاه السافت بز :فقي الأقامته ب 
ولم يتزعزع هذا الاتجاه إلا فى أواخر القرن الرابع و بعده حين بدأ جماعه من علماء الإماميه ينحرفون عن الخط الأخبارى و 
يعتمدون على العقل فى استنباطهم و يربطون البحث الفقهى بعلم الأصول تأثّرا بالطريقه السنّيه فى الاستنباط!! ثم أخذ هذا 
الانحراف بالتوسّع والانتشار) 39). 


و ربّما يبلغ ذلكك بهم مبلغا عظيما حتّى أن بعضهم ربّما «توهّم ... أن شيخنا المفيد 


(١)-م.‏ ن/ص 104. 
()- م6. ن. 
(- المعالم الجديده للاصول/ ص ٠‏ 


التفسير بالماثور وخطوررء عي الشيعه ضر وعم 


و من بعده من فقهائنا إلى الآن كانوا مجتمعين على الضلاله مبدعين بدعا كثيره ... 


متابعين للعامّه مخالفين لطريقه الأأثمّه و مغتترين لطريقه الخاصّه ...» كما جاء فى نص للوحيد البهبهانى مصورا صور الصراع 
آنذاك مع الحركه الأخباريه .0١١‏ 


وقد صوّر الشهيد المطهّرى تأثير هذه المقولات على عامّه الناس و تحريكها لعواطفهم المذهبيه فقال: (إِنْ ما يبعث على انتشار 
طراز التفكير الأخبارى بين العامّه هو إرضاء ما يميل إليه العامّه ...) .)7١‏ 


وقد يكون الدافع البارز لهذا التوبجه هو الحبّ و الولاء المفرط» كما نجده فى مؤلف (فصل الخطاب) الذى يقول فى معرض 
الراك ونتعاة فن ععريت التاق ركنت يحما المتضت أن تيمل الله تعالى ذكر أسامى أوصياء خاتم النييين و ابنته الصديقه 
(ع) فى كتابه المهيمن على جميع كتب السالفين, و لا يعرّفهم لاه الّتى هى أشرف الاسمم و هو أهم من سائر الواجبات الّتى 
تكرّر ذكرها فى القرآن) 7”9. 


إِنَا أن الإمام الخمينى- قدس سره- وصف هذا الحبّ و الولاء بهذا الشكل بأنّه ١لا‏ يفيد علما و لا عملا و أنه أوقع ما وقع «مما 
بكث عليه السماوات و كادت تتدكددك على الأرض». و بالجمله: «ففساد هذا القول الفظيع و الرأى الشنيع أوضح من أن يخفى 
على ذى مسكه إِلَّا أن هذا الفساد قد شاع على رغم علماء الاسلام و حفّاظ شريعه سيد الأنام) . 


منهج نقد النص فى التفسير الشيعى: 


من خلال دراسه المتون التفسيريه لعلماء الاماميه تتجلّى الاسس التى يقوم عليها 


()- م. ن/ ص 88 

(؟)- الاجتهاد و التجديد/ ص 14. 

()- صيانه القرآن/ ص 505. 

(5)- م. ن/ ص 8/. 

الشبينبالماتور و تطؤزرره عند الشيعه بف عم 


منهجهم فى قبول أو ردّ الأخبار المأثوره و ضوابطهم 


فى ترتيب الأثر عليهاء و من هذه الاسس: 


"- أمَا غير ذلكك من الأخبار فلا حجيه لهاء إِلَا الأخبار الوارده فى الأحكام الشرعيه الفرعيه؛ إذا كان الخبر موثوق الصدور بالظن 
النوعىء فإنّ له حيجيته» طبقا لما ورد فى علم الاصول 7 


متت وى بخص لروانات التشيبيى إذا كانت احاذا لاما وافئ امنيا مشامين الآناك غلن اق فق :3 الاضول» فإن الحتقه السرعيه 
تدور مدار الآثار الشرعيه المترتّبه فتنحصر فى الأحكام الشرعيه. و أمّا ما وراءها كالروايات الوارده فى القصص و التفسير الخالى 
عن الحكم الشرعى فلا حبَجيه شرعيه فيهاء و إِنّما الملاكك فيها موافقتها للكتاب حتّى لو كانت صحيحه السند, و إن لم توافق 
الكتاب فلا قيمه لها فى سوق الاعتبار 079. 


#كاروانات' الأهاء الادسكرن حص حرق "عير الفقدك إلا إذا كانت محفوفه بالقرائن المفيده للعلم 2 أى الوثوق الشخصى سواء 
كانت فى أصول الدين أو التاريخ أو الفضائلء فإنّ الوثوق النوعى كاف فى ححَجّه الروايه «8). 


ه- يشترط فى قبول الأخبار عدم مخالفتها القرآنء إذ هو الميزان الدينى المضروب لتمييز الحق من الباطل و كذا الصدق من 
الكذب. فتعرض الروايه على كتاب الله فإن تبن منها شى ء- مما يوافق الكتاب- اخذ به» و إن لم يتبتين لشبهه فالوقوف عند 


(1)- الميزان/ ج /١١‏ ص ."0١‏ 

(9) دم ناج ال 1 

(09- م. ن/اج هص 118. 

(5)- التبيان/ الطوسى/ المقدّمه. 

(0)- الميزان/ ج 8/ ص .15١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: "8٠‏ 


الشبهه» وقد وردت فى تأكيد هذا المعيار أخبار متواتره عن النبئّ 


(ص) و الأئمه من أهل بيته (ع2 .)١١‏ 


#-لا يمكن الحكم باعتبار الروايه بصيحه سندهاء و إِنّما البحث عن حال السند يكون من باب التوسّل إلى تحصيل القرائن على 
صبحه متنهاء فإن لم توافق الكتاب العزيز فلا قيمه لها حتى لو كانت صحيحه السند .)5١‏ 


/ا- يرجع فى فهم و تفسير و بيان الآيات المتشابهات إلى الآيات المحكمات. ام الكتاب 370» فإنْ طريقه أهل البيت (ع) فى تفسير 
الآيات المتشابهه من القرآنء ممما يرجع إلى أسمائه- تعالى- و صفاته و أفعاله و آياته الخارجه عن الحسء هى إرجاعها إلى 
المحكمات و نفى ما تنفيه المحكمات عن ساحته تعالى (©). 


8-لا-ينبغى لأحد أن ينظر فى تفسير آيه لا يتبوع ظاهرها عن المراذ تفصيلا أو يقامد أجدا من المفش رين إلا أن يكون التأويل 
مجمعا عليه فيجب اتباعه لمكان الاجماع ... و يرجع إلى الأدلّه الصحيحة: نا العقليه» أو الشرعيه؛ من اجماع عليه» أو نقل متواتر 


به عمّن يجب اتباع قوله؛ و لا يقبل فى ذلكك خبر واحدء خاصّه إذا كان ممما طريقه العلم «2). 
4- إذا كان التأويل يحتاج إلى شاهد من اللغه فلا يقبل من الشاهد إِلَّا ما كان معلوما بين أهل اللغه شائعا بينهم. 


-٠‏ روايات الآحاد من الروايات الشارده و الألفاظ النادره فإنّه لا يقطع بها و لا تجعل شاهدا على كتاب للق قلقي أن عونت 
فوحسحيح و تمص جو ل 38 سمح عو ل ا حصط لصح م 4ق احج رفظم 


(0-م. ن/ج ١ا/ص .78١‏ 

0 وبع ام 1 

(9)- م. ن/ج 7/ ص 5/. 

(ع)- م. ن/ج 8١/ص‏ 178. 

(0)- الفقرات 8- ٠١‏ من التبيان للطوسى/ المقدّمه. 


التفسير بالمأثور و 


تطويره عند ا لشيعه» ص: عم 


على المراد منها بعينه. فإنّه متى قطع بالمراد كان مخطثاء و إن أصاب الحق؛ كما روى عن النبئ (ص». لأنّه قال تخمينا و حدسا و 
لم يصدر ذلك عن حيجه قاطعه, و ذلكك باطل بالاتفاق. 


-١‏ معرفه أسباب النزول يساعد إلى حد كبير فى معرفه الآديه و ما فيها من المعانى و الأسرار ... إلا أنّها يجب عرضها على 
القرآن و معرفه موافقتها له و لسياق الآيات و يطرح منها ما خالفه» أو لوجود المعارض لها الموافق للقرآن. على أنْ شأن النزول لا 
يوجب قصر الحكم على الواقعه؛ فالمورد لا يخصص الوارد 01١‏ فالآيات كلّئات تنطبق على مصاديقها فى جميع الأزمنه» فلا وجه 
لتخصيصها بزمان النزول أو بفرد دون فرد آخر .7١‏ 


ا لوو حالف الواوده عق لخن الإحداة قداث نشدي المشعاديق ليا سيق مو ناكو العم رام بل امن ناج طرق الكل 
على الفرد «2» فهى من قبيل الجرى و الانطباق. لا التفسير (5). 


جدير ذكره أنّ لفظ الجرى اخخذ من نصوص عديده لأهل البيت (ع) منها ما روى عن الإمام محمّد الباقر (ع): «و لو أنّ الآيه إذا 
نزلت فى قوم ثم مات اولئكك القوم ماتت الآ-يه لما بقى من القرآن شى ء» و لكن القرآن يجرى أوّله على آخره ما دامت 
السماوات و الأرضء و لكل قوم آيه يتلونها هم منها من خير أو شرًا «8. 


(١)-الطباطبائى‏ و منهخة فى تفسير الميزان/ على الأوسى/ض 7١8‏ 
(؟)- مواهب الرّحمن/ المقدّمه/ ص .١7‏ 

(9)-م. ن/ ص /. 

(©)- الطباطبائى و منهجه فى تفسير الميزان/ ص .5١9‏ 


(6)- م. ن/ءص » والحديث فيه من: تفسير العٍاشى / ج ١//ص‏ 


:ل والميزان اج #رين 3# 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: اع" 
الفصل الخامس تطوّر التفسير عند الشيعه الإماميّه 
اشاره 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 81" 


اعتاد الباحثون على دراسه مراحل تتدوين التفسير و تقسيم طبقات المفت.رين» كإحدى المعالم الّتى يتوصّل منها إلى فهم تطور 
هذا العلم فى هذه المدرسه أو تلكك. و بالتالى دراسه تطوّر التفسير الأثرى و تداخله مع إعمال الرأى و نمو التفسير العقلى. 


و استخدم الباحثون مناهج متعدّده فى تصنيف طبقات المفشرين» منها: 
1 الفضنيف الأبجدى: و هو ماقام على أساس تصنيف المفشرين طبقا للحروف الأبجديه» و كان منه: 


أ- طبقات المفترين» للسيوطى صاحب الاتقان و الدرٌ المنثور و غيرهماء المتوفى سنه 9١١‏ ه» ترجم فيه ١78‏ مفسراء ابتدأ فيه ب 
(إبراهيم بن أحمد بن محمد بن أحمد أبى طاهر السلماسى الواعظ) المتوفى سنه 545 و انتهى فيه ب (يحيى بن الربيع بن 
سليمان بق خراق العلامه محمد الديق أي على 'الفهرع) المتوفى سته نغ 11). 

ب- طبقات المفشرين» للحافظ شمس الدين محمد بن على بن أحمد الداودىٌ المتوفى سنه 450 ه. و قد ابتدأ فيه ب (أبان بن 
تغلب) المتوفى سنه ١‏ و انتهى فيه ب (يونس بن محمّد بن إبراهيم الوفراوندى) برقم 07١6(‏ و لم يذكر سنه وفاته .)"2١‏ 


"- التصنيف الزمنى المئوى: و هو ما قام على أساس تصنيف المفشّ رين لكل مائه سنه هجريه؛ و منه ما صنّفه العلامه أحمد بن 


محمّد الأدنه وىء الّذى ابتدأ فيه بأصحاب الرسول (ص) إلى من كانت وفاتهم بعد المائه العاشره 39. 


-)١(‏ طبقات المفسّرين للسيوطى» ط. دار الكتب العلميه ببيروت. 
(0)- طبقات المفسّرين للداودى. ط. دار الكتب العلميه بييروت. 
()- م. ن/ مقدّمه الناشر. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: /7 


و يؤخذ على التصنيف الأوّلء أنه لم يكن هناك جامع مشترك فى التصنيف سوى الحرف الأوّل من اسم كل مفسّرء لذا فيمكن 
أن تجد المفسشر الأوّل من المتأخرين و تجد الثانى من صدر الاسلام؛ و لا يجمعهما جامع إِنَا أن اسم كل منهما إبراهيم مثلا. 


و أمًا التصنيف الثانى, فإنّه و إن كان للزمن اعتبار و دور كبير فى تطور أى علم و بالتالى فإن كل مرحله زمنيه تحمل خصائصها 
و الّتى تترك أثرها على معاصريهاء حتّى لو اختلفوا فى ميولهم و اتجاهاتهم. إلا أنه يلاحظ عليه أن الزمن الفكرى لا يمكن أن 
يقسم إلى وحدات زمنيه متساويه» كل مائه سنه مثلاء و إِنّما الأفكار تتبع التغيرات الثقافيه و السياسيه الّتى ربّما تكون متعدّده 
داخل المائه الواحده» فى الوقت الّذى تكون المائه الاخرى ذات طبيعه واحده لعدم حدوث تغير طارئ. 


لنذا فاق الأسناس الأكثر دقه فى دراسة تطور التفسيز اذى تحن بشأئه هو علي أساس التغيرات التاربحتة:و الفكرية:الطارثه مند 
نشأته» و هو ما نلمسه بوضوح فى تصنيف العلّامه الطباطبائى الَذى صِنْف عموم طبقات المفسّرين إلى: 


-١‏ الطبقه الأولى: و هم مفسرو الصحابه. 

"- الطبقه الثانيه: و هم التابعون. 

"- الطبقه الثالثه: من تلاميذ التابعين. 

و الطبقات الثلانك مننا يطلق غليها لفظه قدماء المفشرين. 


*- الطبقه الرابعه: و هم أوائل المؤلفين فى علم التفسير» كسفيان و وكيع 


و شعبه و غيرهم. 
ه- الطبقه الخامسه: المفشرون الّذين نقلوا الأحاديث مع حذف الأسانيد. 


*- الطبقه السادسه: الذي كتبوا التفسير بعد ظهور العلوم المختلفه. كالزجاج و الواحدى و أبى حيان و الزمخشرى و الرازى ... 


.)١١ إلخ‎ 


(1)- القرآن فى الاسلام/ ص 88- 5/. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 89" 

طبقات المفشرين الشيعه: 

و صنّف الطباطبائى المفشرين الشيعه- بناء على أخذهم من الرسول (ص) و أهل البيت (ع)- إلى ثلاث طبقات: 


-١‏ الطيقه الأولى: الذيخ رووا التفسير عن النبئى (ص) و أثمّه أهل البيت (ع)» و أدرجوا الأحاديث فى مؤلفاتهم المتفرقه. كزراره 


؟- الطبقه الثانيه: و هم أوائل المؤلفين فى التفسيرء كفرات بن إبراهيم الكوفى و أبى حمزه الثمالى و العياشى و علىٌ بن إبراهيم 


و تشبه طريقه تفسيرهم الطبقه الرابعه من التصنيف السابق» و رواياتهم مادّه مسنده إِلَّا ما ندر. 


'- الطبقه الثالثه: أصحاب العلوم المختلفه. كالشريف الرضىء فى تفسيره الأدبى» و الشيخ الطوسى فى تفسيره الكلامى؛ المسمّى 
بالتبيان» وصدر الدين الشيرازى ف تفسيره الفلسفى 4 إلخ. 


و منهم من جمع بين العلوم المختلفه فى تفسيره كالشيخ الطبرسى فى تفسيره «مجمع البيان» .)١١‏ 


و هذا التصنيف جد إذ ينَخذ من نوع التفسير- من حيث روايته و طريقه تدوينه و مادّته- أساسا للتصنيف إِلَا أنّه يشمل مراحل 
مختلفه فكريا و تاريخيا و سياسياء ادرجت ضم" صنف واحدء فلا يمك: أن نعدٌ فتره عصر الرسول (ص». ثم عهد الخلفاء و الّتى 


منع فيها تدوين الحديث, و عهد الإمام على و 


تأ مشلية لعلوم القرآن عهدا واحدا. 


كديا لاتب يتكنان أن كتير الفهيصلة الاستمرق الححدق العيدة علق محماذاء اهيل الخيية زع اوسن ك2 


()-م. ن/ص 74. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: ٠‏ 


اضطهادهم و ما أدى إلى قتل الإمام الحسين (ع) و عهد الفتره الَتى ضعف فيه سلطانهم و انطلق فيها الإمامان الباقر (ع) و الصادق 
(ع) فى تدريس العلوم الاسلاميه لآلاف الطلبه؛ لا يمكن اعتبار هذا و ذاكك عهدا واحداء ولا يمكن و الحال هذه اعتبار عصر 


الأثّه (ع) عصرا واحدا لأنْهم عاشوا ظروفا سياسيه مختلفه أَثّرت بدورها على ح ركتهم و نشاط شيعتهم. 


كذلك لا يمكن بأى حال إغفال التطورات الفكريه داخل المدرسه الشيعيه و آثارها على مسار تدوين التفسيرء خصوصا الفتره 
الَتى نمت فيها الحركه الأخباريه؛ و ما شملته هذه الفتره من نشاط التدوين الأخبارى (الجمع الحديثى) فى مقابل التلكؤ النسبى 
للبحث العلمى» و حركه الاجتهاد. 


على أننا نثبت حقيقه أساسيه. و هى أن حركه التدوين عموماء و التفسير بشكل خاص عند الشيعه تقدّمت على غيرهم» و ذلكك 
لأن الإمام علا (ع) كان أوّل من دوّن التفسيرء على الاطلاق؛ إذ كانت عنده نسخه من القرآن ثبت فيها ما أملاه رسول الله (ص) 
من بيان للآيات و تفسيرها 01١‏ كما إن من المتسالم عليه- كما مرّ- أن أوائل المفت.رين كابن عباس و ابن مسعود, كانوا قد 
أخذوا التفسير عن على (ع)»: إضافه إلى أن الإمام علا (ع)- و بعد مدّه من منع تدوين الحديث على عهد أبى بكر و عمر و 
عثمان- قام فى عهد خلافته بالحث على التدوين» و انطلق تلامذته يدوّنون اسس أوائل العلوم الاسلاميه» فى اللغه و القرآن. 


وقد 


عد الباحثون- باتفاق- أَنْ التفسير ينتهى إلى على» و ابن مسعود. و ابن عباسء و ابي بن كعب «27): و أنخذ ابن مسعود و ابن 
عباس عن علىء أما اب بن كعب الأنصارى فقد كان أيضا من أنصار على و من شيعته «*. 


.65١7 انظر: القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج ؟/ ص‎ -)١( 

()- الاتقان/ ج /١‏ ص 217737 التفسير و المفشرون/ ج ١/ص‏ 88. 

(0)- أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص 170. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: "1/١‏ 

و بناء على ما تقدم فانّنا نقترح تصنيف مراحل تطور التفسير عند الشيعه و من ثم طبقات المفسّرين الشيعه وفقا للتصنيف الآتى: 
التصنيف المقترح: 

-١‏ عهد الرسول (ص): 

إذ كان الإمام على (ع) المتلقى الأوّل للتفسير عن رسول الله (ص) بتعهّده بالحفظء و التدوين, و الفهم. 

فقد أخرج ابن جرير الطبرى بسنده عن مكحولء قال: قرأ رسول الله (ص): 


وَ تَعِتها أَذْنَّ واعِتَةٌ ثم التفت إلى على (ع) فقال (ص): سألت الله أن يجعلها اذنكك؛ قال على (ع): فما سمعت شيئا من رسول الله 
(ص) فنسيته .)١١‏ 


و من أعلام المفتررين عن رسول الله (ص) عبد الله بن مسعود و أبيَ بن كعبء و عبد الله بن عباس الى ولد لثلاءث قبل 
الهجره» و توفى الرسول (ص) و له من العمر ثلاث عشره سنه و قيل خمس عشره. لكننّه عاصر كبار الصحابه» و أخذ عنهم؛ و 
فى مقدّمتهم على (ع)؛ و توفى سنه 68 للهجره. لذا كتب له حفظ الكثير من الحديث و التفسير و نقله. 

على أنْ تدوين الحديثء و منه بيان الرسول (ص) للقرآن» كان قد منع و حدّد تداوله بعد رحله الرسول (ص». لذا لا نجد طيله 


هذه الفتره» حتّى 


عهد الإمام على (ع) الذى رفع الحظرء تقدّما واضحا لدى المسلمين فى علوم القرآن و تفسيره. 
9- عهد الإمام على (ع): 


كتضان الأسساء (ع) خرص علق أن بنفبيل :يسا اكشيسييه مسن عليه وععرفهه إلى الاييبةه كسحابن 


562 1 الطبرى/ ته 5 الآيه 17 من سوره الحاقه. فضائل الخمسه من الصحاح السنّه/ ج / ص احلفرة 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/١‏ 
0 عود وابن عباسء و غيرهماء و قد انقسم عهده إلى فترتين: 


أ- عهد الخلفاء الراشدين: ففى تلك الظروف التى منع تدوين الحديث فيهاء حرص على (ع) على بت العلم و نشره و تصحيح ما 
أمكن مما اختلف فيه الناس من السنّه. 


فكان الصحابه يرجعون إليه فى فهم ما خفى و استجلاء ما أشكل ... حتّى ضرب به المثل (قضيه و لا أبا حسن لها) .)١١‏ 


و اشتهر عن عمر قوله: (لو لا على لهلكك عمر). و أنه كان يتعوّذ من معضله ليس فيها أبو حسن- علىّ (ع)-750» و ذلكك بعد ما 
كان علي (ع) يحل معضلات فقهيه و قضائيه كان الصحابه يعجزون عن حلها. 

ب- عهد خلافته (ع): فهو خلافا للظروف السابقه فتح فيه باب السؤال على مصراعيه» فقد روى معمر عن وهب بن عبد الله عن 
أبى الطفيل؛ قال: شهدت عايا يخطب و هو يقول: سلونى فو اللّه لا تسألوننى عن شى ء إِنَا أخبرتكم؛ و سلونى عن كتاب اللّهء فو 
الله ما من آيه إِلّا و أنا أعلم أ بليل نزلت أم بنهار» أم فى سهل أم فى جبل 237 و بدأ بنفسه بتعليم الفقه و القرآن «©". 


و فى هذه الفتره تتم تأسيس جل العلوم الاسلاميه؛ إذ وضع على (ع) اسس علم الحديث و طرق تمحيصه و 


تصنيف الرواه «0) كما علم (ع) أبا الأسود الدَؤلى اصول النْحو ليصان بذلكك القرآن «2» فإِنّهِ «لم تكن علوم القرآن و غيرها من 


.7 التفسير و المفسّرون/ ج 7/ ص‎ -)١( 

(0)- فضائل الخمسه/ ج "/ ص .5١9‏ 

()- الاتقان/ ج ؟/ ص 1777. 

(6)- شرح نهج البلاغه/ ج ؟/ ص /٠١9‏ ط. الحلبى بالقاهره. 
(0)- نهج البلاغه/ الكتاب .5١٠١‏ 

(8)- القرآن الكريم و روايات المدرستين/ ج ؟/ ص 205. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه ص: 7/7 


العصر الأول فى الكتب و الصحفء بل كانت مدوّنه على صفحات القلوب. و إِنّما كان المدوّن و المكتوب هو القرآن الكريم 


مخ كدت غلع ععتددا فلهة أ مقعله من الثاز). 


فمن ثم تحرّج كثير من الصحابه و التابعين من كتابه و تدوين غير القرآن حتّى الحديث الشريف لم يدوّنوه؛ و اكتفوا فيه و فى 
علومه بالحفظ و الروايه .. إلى أن كان عهد على- رضى الله عنه- فأمر أبا الأسود الدؤليَ بوضع علم النحو فكان هذا فاتحه خير 
لتدوين علوم الديةة و اللغة العرييّه) .)١١‏ 


1- عهد الإمامين الحسن (ع) و الحسين (ع) (استشهد فى عاشوراء اي ه): 


و فيها تعرّض أهل البيت (ع) لأبشع أنواع الاضطهاد. كما تم ملاحقه أتباعهم و شيعتهم بأنواع القتل و التشريد و الأذىء و لم يثن 
كل ذلكك الأئمّه (ع) من مواصله سيرتهم؛ بقدر ما سمحت به الظروفء و لذا نجد بين أيدينا روايات تفسيريه عن الحسن و 
الحسين (ع) ١‏ إِلَا أنّها قليله 


جدًا نسبه لما روى عن غيرهماء مع سبق عظيم مكانتهماء و هما سيدا شباب أهل الجنّهء بنص الرسول (ص) 7. ممما يدل على أن 


(1)- المدخل لدراسه القرآن الكريم/ الاستاذ الدكتور الشيخ محمد بن محمد أبو شهبه (من علماء الأزهر الشريف)/ ص .٠‏ 


(1)- مجمع البيان للطبرسى/ ج /٠١‏ ص 588- /ا58, التوحيد للشيخ الصدوق/ ص /5١‏ ط. مؤْسٌ سه النشر الاسلامى بقم/ راجع 
تفسين الثرآن بالق رآ ن حتف العلامه الطاطاق 7ض 3/2 


()- قال رسول الله (ص): الحسن و الحسين سيدا شباب أهل الجنّه). الترمذى/ ج #/ ص 708 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/6 


الظروف الصعبه المحيطه بهما هى التى جعلت الناس لا يقدمون على النيل من عطائهما الثرء إمّا خوفا من السلطان الأموى أو 
ظمعا فى رقا 


و من أعلام التفسير فى هذه الفتره» ميثم بن يحيى التمارء فقد روى الكشى فى رجاله. أن ميثما لقى ابن عباس (فى العمره) فقال 
له: يا ابن عباس! سلنى ما شئت من تفسير القرآنء فَإنّى قرأت تنزيله على أمير المؤمنين (ع) و علّمنى تأويله؛ فقال ابن عباس: يا 
جاريه الدواه و قرطاساء فأقبل يكتب .)١١‏ 


و قد قتله عبيد الله بن زياد. و الى الأموبين على الكوفه. بعد أن قيل له عن ميثم: 


هذا كان من آثر الناس عند على (ع)»: فصلبه ثلاثه أيّام» ثم أمر فطعنوه بالحربه» فكبر» ثم انبعث فى آخر النهار فمه و أنفه دما و 
مات .)3١‏ 


استشهد ميثم فى نفس العام الذى قتل فيه الحسين بن علي (ع). و هو نموذج لما لقيه أصحاب أهل البيت (ع) على يد بنى امتّه. 
©- عهد الأمّه: السجّاد و الباقر و الصادق (ع): 


وقد بدت بوادر إعاده تشييد العلوم الاسلاميه» و منها التفسير فى 


عهد السجاد (ع إِلَا أنّها نمت فى عهد الباقر (ع) و آتت ثمارها فى عهد الصادق (ع) الّذى انّسعت مدرسته. حتّى أنَّ الحافظ 


ابن عقده الزيدى جمع فى كتاب رجاله أسماء أربعه آلاف رجل من الثقات الّذين رووا عن جعفر بن محمّدء و ذكر مصّفاتهم. 


و روى النجاشى بسنده. عن الحسن بن على الوشاءء قال: أدركت فى هذا المسجد 


- مناقب الحسن و الحسين (ع). و ابن ماجه/ فضائل أصحاب رسول الله (ص)» و أضاف: 
«و أبوهما خير منهما). 

(01)- الكشى/ ج /١‏ ص 195, أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص .١178‏ 

(؟)- معجم رجال الحديث/ ج /٠١‏ ص .١١١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 7/0 

- مسجد الكوفه- تسعمائه شيخ» كل يقول: حدّثنى جعفر بن محمّد, و كان (ع) يقول: 


خوك عن عمد اكه وسول: الله رمن ١)‏ ومتويقه رسول الله فول الله هو ص 1 


و يلاحظ فى هذه الفتره أن التفسير كثيرا ما كان يذكر كأحد أبواب الحديث» ضمن المجاميع أو الاصول الحديثيه التى تضم 
سائر المواضيع. 


و نستطيع أن نلمس بوضوح اتساع مدرسه أهل البيت (ع) التفسيريه. ابتداء من عهد الإمام السجاد (ع) من خلال بروز عدّه أعلام 
فى التفسير ممّن تلقوا العلم منه و رووا عنه؛ منهم: 


- سعيد بن جبير» إذ حكى السيوطى عن قتاده أنه كان أعلم التابعين بالتفسير» و يرى بعض العلماء أنّه مقدم على مجاهد و طاوس 


فى العلم. 
وقال فيه أبو القاسم الطبرى: هو ثقه. حجه. إمام على المسلمين ... .)7١‏ 


كان سعيد بن جبير من خواص أصحاب السجاد 


(ع) و كان ذلك سبب نقمه الحجاج عليه و قتله» روى الكشىء قال: 


«حدثنى أبو المغيره» قال: حدّثنى الفضلء عن ابن أبى عمير» عن هشام بن سالم» عن أبى عبد الله (ع)» قال: إن سعيد بن جبير 
كان يأتم بعلي بن الحسين (ع)» و كان على (ع) يثنى عليه» و ما كان سبب قتل الحجاج له إِلَّا على هذا الأمر. و كان مستقيما 
استشهد سنه 948 للهجره» 5 


- طاوس اليمانى؛ تلميذ ابن عباس, و كان على جانب عظيم من الورع و الأمانه» 


(1)- أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص .68١‏ 

(1)- التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص ؟9١٠.‏ 
(*)- معجم رجال الحديث/ ج 4/ ص .١١9‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهه ص: 7/8 


قال فيه عمرو بن دينار: ما رأيت أحدا مثل طاوسء و قال ابن حبان: كان من عدّاد أهل اليمن و من سادات التابعين» و كان 


مستجاب الدعوه؛ و حب أربعين حيجه .١١‏ 


عدّه ابن تيميه فيما حكى عنه: من أعلم الناس بالتفسيرء و عدّه ابن قتيبه فى المعارف من الشيعه. و عدّه الشيخ الطوسى فى رجاله 
من أصحاب على بن الحسين (ع)» قال: و كان منقطعا إليه .)7١‏ 


- أبو حمزه الثمالى» قال ابن النديم فى الفهرست عند ذكر الكتب المصنفه فى تفسير القرآن: كتاب تفسير أبى حمزه الثمالى» و 
اسمه ثابت بن أبى صفيه. من أصحاب على (ابن الحسين)» من النجباء الثقات و صحب أبا جعفر «”27. 


قال النجاشى فيه: ... ثابت بن أبى صفيه مولى المهلب بن أبى صفره. و أولاده نوح و منصور و حمزه. قتلوا مع زيد» لقى علىٌ بن 


العسين انا عدن انض للش نار لحي 
ين و ابا جعهفر و ابا عم 2 


(ع)» و روى عنهم, و كان من خيار أصحابنا و ثقاتهم و معتمديهم فى الروايه و الحديث. 


و روى عن أبى عبد الله (ع) أنّه قال: أبو حمزه فى زمانه مثل سلمان فى زمانه» و روى عنه العامه و مات فى سنه خمسين و مائه. 
له كتاب تفسير القرآن 6 


و من حياه أبى حمزه و أمثاله يعلم أن هذه المرحله؛ ابتدأت من على بن الحسين (ع) و امتدت إلى الصادقين من بعده. 


- و من مفّدرى هذه المرحله؛ السدى الكبير إسماعيل بن عبد الرّحمن أبو محمّد القرشىء تابعى له كتاب التفسير مشهور ينقل 
عنه المفّ رون كثيراء قال السيوطى فى الإتقان: تفسيره أمثل التفاسير ... ذكره الشيخ الطوسى فى رجاله فى أصحاب على بن 


(1)- التفسير و المفسّرون/ ج /١‏ ص .١١17‏ 
(؟)- أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص 170. 

(7)-م. ن/ ص 118. 

()- معجم رجال الحديث/ ج 5/ ص ”197. 
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الحسين و الباقر و الصادق (ع) .)١١‏ 


- و منهم: محمّرد بن السائب بن بشر الكلبى» تابعى من علماء الكوفه بالتفسيرء له كتاب التفسير مشهور و ينقل عنه المف رون 
كثيراء ... و عن ابن عدى فى الكامل: هو معروف بالتفسير و ليس لأحد تفسير أطول من تفسيره ولا أشبع؛ و حدّث عنه ثقات 
الناس و رضوه فى التفسير ... 


وهو من أصحاب الإمام زين العابدين و ابنه الباقر (ع) .)7١‏ 


- إِنَا أن الشخصيه البارزه التى أنتجتها هذه الفتره» هى شخصيه «أبان بن تغلب؛ الْذى لقى الأثمه الثلاثه» و روى عنهم؛ و اختصّ 
بهم» و عظمت مكانته لديهم فقد قال له الباقر (ع): (اجلس فى مجلس المدينه 


و أفت الناس فإنّى احبٌ أن يرى فى شيعتى مثلكك». و لأبان سبق فى علوم القرآن؛ إذ أنّه أُوَلَ من صنّف فى القراءه» و أوّل من 
صف فى معانى القرآن» و كذلك أوّل من صنّف فى غريب القرآن 007 فهو بحق مؤسس علوم القرآن فضلا عن تأليفه فى 
التفسير. 


و تفسير أبان من المسلّم به عند الجمهور أيضاء فقد ذكره الداودىٌ و قال: «أبان بن تغلبء بفتح المثنّاه و سكون المعجمه و كسر 
اللام» من أهل الكوفه. سمع فضيل بن عمرو الفقيمى و الأعمش و الحكم بن عتبه. 


روى عنه: شعبه و إدريس الأودى و سفيان بن عبينه؛ 
مات سنه إحدى و اربعين و مائه؛ و فيه تشيّع مع ثقه. 


صنّف كتاب (معانى القرآن) لطيف القراءات؛ روى له مسلم و الأربعه» «. 


.١ ١8 الشيعه/.ض‎ نايعأ-)١(‎ 

(0)-م. ن. 

()- تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام/ السئّد حسن الصدر/ ص ."7١‏ 
(6)- طبقات المفسّرين/ الداودىٌ/ ج ١/ص‏ ". 
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والظاهر أنْ أبان بن تغلب كان ذا شخصيه استثنائيه بارزه» فقد قال النجاشى فى ترجمته: «و كان قارئا من وجوه القراء» فقيها 


وكا أبان (رحمه الله) مقدما فى كل فن من العلم؛ فى القرآنء و الفقه. و الحديثء و الأدب, و اللّغه و النحو. 
ولآنان قراءه مفرده مشهوره عند القَرّاء) .)١١‏ 


ثم ذكر النجاشى أسانيده إلى أبان» و روى فى فضله و عظيم مكانته عند أهل البيت (ع) روايات» منها؛ عن ابنه قال: «دخلت مع 


أبى على أبى عبد الله (ع» فلمًا بصر به أمر بوساده 


فألقيت له» و صافحه و اعتنقه و ساء له و رحب به ... و قال: و كان أبان إذا قدم المدينه تقوؤّضت إليه الخلق و أخليت له ساريه 
النبى (ص)» 79 


و ممما ذكره النجاشى أيضا بسنده عن عبد الرّحمن بن الحجاجء قال: «كنّا فى مجلس أبان بن تغلب» فجاءه شابء فقال: يا أبا 
سعيد! أخبرنى كم شهد مع علىٌ بن أبى طالب (ع) من أصحاب النبى (ص؟؟ قال: فقال له أبان: كأنّكك تريد أن تعرف فضل 
على (ع) بمن تبعه من أصحاب رسول الله (ص)؟ قال: فقال الرجل: هو ذاككء فقال: 


و اللّه ما عرفنا فضلهم إِلَا باتباعهم إِياه ...). 


وروى بسنده أيضا عن عبد الله بن خفقه. قال: «قال لى أبان بن تغلب: مررت بقوم يعيبون علي روايتى عن جعفر (ع)» قال: 
فقلع كنف لو موق قن رواش عق وج ماس العو هن رلا قال قال وسو الله سن 


و كذلكك بسنده عن سليم بن أبى حيه. قال: «كنت عند أبى عبد الله (ع)» فلا أردت أن افارقه ودّعته و قلت له: احبٌ أن 


لاتوسسححححتت ل ا( الاختحححح ححصت لعز لالص ص يبتكت 1 


./8 -7 ص‎ /١ رجال النجاشى/ ج‎ -)١( 

(0)-م. ن/ص /ل. 
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سمع منَى حديثا كثيراء فما روى لك فارو عنّى) .)١١‏ 

و قال النجاشى فى ترجمته: «أبان بن تغلب بن رباح (أبو سعيد البكرى الجريرى) مولى بنى جرير بن عباده بن ضبيعه بن قيس بن 


تعلبه بن عكابه بن صعب بن على ابن بكر بن وائل. عظيم المنزله فى أصحابنا. لقى علي بن الحسين و أبا جعفر و أبا عبد الله 
(ع). و كانت 


له عندهم منزله و قدم. و ذكره البلاذرىء قال: روى أبان عن عطيه العوفى ... 
و قال أبو عبد اللّه (ع) لما أتاه نعيه: (أما و الله لقد أوجع قلبى موت أبان)» .07١‏ 
و قال أبو عمرو الكشى فى كتاب الرجال: «روى أبان عن على بن الحسين (ع). 
و ذكره أبو زرعه الرازى فى كتابه: ذكر من روى عن جعفر بن محمّد). 

و التفاسير المذكوره لأصحاب الأئمّه (ع) فى هذه الفتره كثيره» نذكر منها: 


النجاشى. 


- تفسير الجواليقى الثقه» هشام بن سالم» من أصحاب الصادق و الكاظم (ع) و يروى عنه محمّد بن أبى عمير. ذكره النجاشى. 
- تفسير الحسن بن واقدء ذكره ابن النديم» و هو أخو عبد الله بن واقد من أصحاب الصادق (ع). 
- تفسير عطيه العوفى المعروف بالجدلى (ت: ١01ه)‏ من أصحاب الباقر (ع). 


أخذ عنه أبان بن تغلب و خالد بن طهمان و زياد بن المنذرء ذكره النجاشى فى ترجمه هؤلاء. 


(0-م. ن/ص 8/- 8/. 

()- م. ن/ا ص 77/. 
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- تفسير مقاتل بن سليمان (ت: ٠018ه)‏ من أصحاب الباقر و الصادق (ع)» ذكره الشيخ» و قال ابن النديم: من الزيديه. 
و حكى عن الشافعى: انّ الناس كلهم عيال مقاتل بن سليمان فى التفسير. 

و حكى عن الكامل لابن عدى: ان فى مقاتل مذاهب رديه و تفسيره بعد تفسير الكلبى. 

- تفسير أين الجارودء زياد بن مندز (ت: :018):من أضبحاب الأثقه الثلاثه: 


الستجاد و الباقر و الصادق (ع). يروى تفسيره عن الباقر (ع) أَيَام استقامته. 


- تفسير أبى جناده السلولى» 


الحصين بن المخارق بن عبد الرّحمن بن ورقاء بن حبشى بن جناده؛ جدّه الحبشى من الصحابه. من أصحاب الصادق و الكاظم 


(ع). 
قال النجاشى: له كتاب التفسير و القراءعات» كتاب اصين: 


دانفسير أبن روق»غطيه ين الحارك اليمداتى الكو التابى :حكن العلامه عق أبيخ عقده أنه كان يقول بولايه أهل البيت (ع). 


ذكر تفسيره ابن النديم و النجاشى. 
- تفسير منخل بن جميل الأسدى الكوفى بياع الجوارى؛ من أصحاب الصادق (ع) و الراوى عنه. ذكره النجاشى. 


- تفسير وهيب: و هو أبو على وهيب بن حفص الجريرى» من أصحاب الإمامين الصادق و الكاظم (ع)» ذكره النجاشى و 
الفهرست. 


- تفسير هشام بن سالم الجواليقى» من أصحاب الإمامين الصادق و الكاظم (ع). 

ثقه ثقه بتصريح النجاشى. 

- تفسير إسماعيل بن أبى زياد» و هو مسلم الشممرى السكونى الكوفى من أصحاب الصادق (ع)2» ذكره الطوسى و ابن النديم. 
- تفسير جابر الجعفى, جابر بن يزيد الجعفى التابعى (ت: ١77/‏ أو 17 0ه). رواه النجاشى. 
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- تفسير ابن أبى هند و هو أبو بكر داود بن دينار السرخسى (ت: 19 ه)» من أصحاب الإمام الباقر (ع)» ذكره ابن النديم/ ص 
.)١ ١6١‏ 


م- عهد الإمام الكاظم (ع) حنّى غيبه الإمام المهدى (ع): 


فى هذه الفتره عادت الظروف مرّه اخرى عصيبه على أهل البيت (ع)» فبعد ما استقر الحكم بيد العباسيين؛ رأوا أن الأمّه من أهل 
البيت (ع) و بما يمتلكون من موقع سام و مكانه عظيمه عند الامّهه هم المنافسون الأساسيون لهم فى الحكم. فصبوا جام غضبهم 


فهذا الإمام الكاظم (ع) يستقدم من المدينه ليقضى سنوات عمره الأخيره فى سجون العباسيين» ينقل من سجن إلى سجن حتّى 


مسموما فى سجن السندى بن شاهكك صاحب شرطه الرشيد. 


واستمرٌ هذا الحال مع سائر الأأثمّه» حتّى فى أَبّام ولا-يه العهد للإمام الرضا (ع) و الّتى كانت فى حقيقتها نوعا من الحصار 
السياسى على تحركك الإمام و علاقته بالامّه. 


ورغم هذه الظروفء إِلَا أننا نجد أن حركه التأليف فى التفسير و التى ابتدأت فى عهد السجاد (ع) و نمت فى زمن الباقر (ع) و 
ترعرعت على يد الصادق (ع) قد آتت اكلها فى حياه باقى الأثمّه. فكان هناك جم من العلماء الذين ألّفوا فى التفسير» يفوق 
بكثير ما وجد عند الجمهور لنفس الفتره» و الملاحظ أنه فى هذه الفتره ظهرت الكتب على شكل مجاميع روائيه فى سائر آيات 
القرآنء بدلا من كتابه التفسير ضمن الكتب الحديثيه» و كان من ثمار هذه الفتره: 


- تفسير ابن محبوبء أبى على الحسن بن محبوب (السراد). عدّه الكثير من أصحاب الاجماع؛ من أصحاب الإمام الكاظم و 
الرضا و الجواد (ع2 زرت: 737 0)., 


()- الذريعه إلى تصانيف الشيعه/ الطهرانى/ ج ؟. 
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ترجمه ابن النديم» و أوّل ما ذكر من كتبه الكثيره كتاب «التفسير). 


- تفسير ابنى سعيد بن حماد بن مهران مولى على بن الحسين (ع)» و هما الحسن و الحسين الأهوازيان اللّذان اشتركا فى الكتب 
الثلاثين المصنّفه. و منها كتاب التفسيرء ذكرهما النجاشى و الشيخ و الكشى فى كتب الرجال. 


نكر انق مهونان أو السنى علق بن :مير بان الدووقق الأهوارق الثقه الوكيل للأثمّه الثلاثه: الرضا و الجواد و الهادى (ع). كان 
حبّا إلى سنه 75١9(‏ 0). 


- تفسير ابن النجار»ء عيسى بن داود النجار الكوفى» الراوى عن الإمام الكاظم (ع). يرويه عنه ابن عقده 


رت: ممم بواسطه واحده كما ف النجاشى. 


- تفسير ابن وضاحء ذكره الشيخ فى باب الكنى من الفهرست. يرويه عنه ابن دكين (استشهد 519 0). فيظهر أنه من أواسط القرن 
الثالث. 


- تفسير ابن همام الصنعانى, الإمام الحافظ أبى بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميرى اليمانى الصنعانى (ت: .)071١‏ ترجمه 


الذهبى. تفسيره من أقدم تفاسير الشيعه الموجوده فى العالم. نسخته موجوده فى بعض مكتبات مصر. 

- تفسير ابن أبى نعيم الفضل بن دكين (ت: 719 0). 

- تفسير ابن أسباط» أبى الحسن علىٌ بن أسباط بن سالم الكوفى الراوى عن الإمام الرضا و الجواد (ع). ذكره النجاشى. 

- تفسير ابن أورمه؛ أبى جعفر محمّد بن أورمه القمى. ذكر النجاشى من كتبه تفسير القرآن. من أصحاب الإمام الهادى (ع). 
- تفسير ابن صبيحء أبى عبد الله أحمد بن صبيح الأسدى الكوفى الثقه» يرويه عنه النجاشى بأربع وسائط. 

- تفسير ابن الصّلت القمى التيمى» أبى طالب عبد الله بن الصّلتء الراوى عن الإمام الرضا و وكيل الجواد (ع). ذكره النجاشى. 
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- تفسير ابن عقده؛ أبى العباس أحمد بن محمّرد بن سعيد المعروف بابن عقده الزيدى الجارودى (ت: #"” ه). قال النجاشى: 


رأيت له كتاب تفسير القرآن» و هو كتاب حسن. و ينقل عنه السييد ابن طاوس (ت: ع28 و), 
- تفسير اليقطينى» هو أبو جعفر محمّد بن عيسى بن عبيد بن يقطين» مولى بنى أسدء الراوى عن أبى جعفر الثانى الجواد (ع). 


- تفسير يونس بن عبد الرّحمنء الثقه الجليل» يروى عن الإمامين الكاظم و الرضا (ع)» له كتب منها (تفسير القرآن)» ذكره 
النجاشى. 


- تفسير البرقى الكبير» الشيخ الأقدم أبى عبد الله محمد بن 


خالد بن عبد الرّحمن الكوفى البرقى» يرويه النجاشى عنه بأربع وسائط. من أجلاء الأصحاب. 


- تفسير البرقى الصغيرء هو الشيخ أبو جعفر أحمد بن أبى عبد الله محمد بن خالد البرقى (ت: /ا؟ أو )078٠0‏ صاحب كتاب 
المحاسن. ذكره النجاشى. 


- تفسير الثقفى» أبى إسحاق إبراهيم بن محمّد بن سعيد الثقفى (ت: 0787) رواه النجاشى بثلاث وسائط .)١١‏ 
8- فتره الغيبه - القرن الرابع الهجرى - (الازدهار القمى): 


رغم غيبه الإمام المهدى (عج) و الحيره التى اكتنفت الشيعه بذلكك و تفرّقهم فى أمره أوّل الأمرء ثم اتفاق عامّتهم بشأنه» رغم 
هذه الفتره فإِنْ جهود المفسّرين الشيعه استمرت» خصوصا أنْ هذه الفتره شهدت وجود شخصيات علميه قويّه فى قم» بفعل 
الازدهار العلمى الُذى شهدته المدينه بعيدا عن أعين الخلفاء ببغداد» كان منهم: 


- على بن إبراهيم بن هاشم القمى» صاحب التفسير المعروف باسمه (أواخر المائه الثالثه أو أوائل الرابعه). 
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- على بن الحسين بن بابويه القمى» والد الصدوق, عدّ النجاشى و الشيخ فى الفهرست من كتبه كتاب التفسير و ذكرا سندهما 
إليه. 


-وولده الشيخ الصدوق. أبو جعفر محمّد بن علي (ت: 0١‏ ) له تفسير كبير ذكره النجاشى. 


- محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد القمى» شيخ القميين و فقيههم و مقدمهم و وجههم. له تفسير القرآنء ذكره ابن النديم و 
النجاشى و الشيخ فى الفهرست و؟ع” 0 


- أحمد بن محمّد بن الحسين بن الحسن بن دول القمىء قال النجاشى له مائه كتاب و عد منها كتاب التفسير (ت: "8٠‏ ه) .0١١‏ 
و كان من مفسرى هذه الفتره أيضا: 


- أبو عبد الله أحمد بن صبيح الأسدى الكوفى, له كتاب التفسيرء قاله 


النجاشى و الشيخ فى الفهرست. 
- أبو عبد الله محمد بن العباس بن علي بن مروان المعروف بابن الحيتجام» قال الشيخ فى الفهرست: له كتاب فى التفسير. 


- عبد العزيز بن يحيى الجلودى البصرىء قال النجاشى: له كتاب التفسير عن على (ع)» كتاب التفسير عن ابن عباس» كتاب 


تفسيره عن الصحابه. 


- محمّد بن علي بن عبدكك الجرجانى» نص على تشيعه الشيخ و النجاشى و السمعانىء له تفسير القرآن عشره مجلدات» توفى 
بعد "28٠0(‏ 5). 


1- القرن الخامس (عصر المفيد): 


فى هذا العصر ازدهرت دور العلم ببغداد» و نما البحث العلمى عند الشيعه ابتداء 


(01)- أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص -١758‏ 178. 
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بظهور شخصيه علميه بارزه و هو الشيخ المفيد اذى جمع المنقول و المعقول و دارس علماء الامّه سنّه و شيعه» و روى عنهم, و 
أدار حلقات الدرس فى فتره ازدهر فيها علم الكلام؛ فانعكس ذلك على جل العلوم؛ و منها التفسيرء لذا نجد التفسير فى هذه 
المرحله يحمل هذا الطابع؛ فيزخر بالمباحث الكلاميه إضافه إلى المانوو الذي ورقد ع فشكل مدرسه نه بقارن عقا سق فزن 


محاولات تفسيريه اقتصرت على المأثور, أو مع شىء قليل من الانتخاب و تقديم رأى على آخر. 
و نجد أعلام هذه المدرسه قد بحثوا فى القرآن و تفسيره» من خلال الإطلاله الجديده. فكان: 
- للمفيد محمّد بن النعمان البغدادى» كتاب البيان فى تأليف القرآن (ت: 5:8 ه). 


- للسييد الشريف الرضى محمد بن الحسينء كتاب تفسير» اسمه «حقائق التنزيل و دقائق التأويل» فى تأويل متشابهات القرآن؛ 
(ألق سند 21 و). 


- و للشريف المرتضى على بن الحسينء ثانى تلاميذ المفيد» تفسير كثير من الآيات فى أماليه (ت: 587 ه). 


بن على بن أحمد بن العباس النجاشى (ت: 887 ه)- صاحب كتاب الرجال» و هو من تلاميذ الشيخ المفيد - تفسير النجاشى “)ا 


- ثم توج انّجاه هذه المدرسه البغداديه» شيخ الطائفه» الشيخ الطوسى محمّد بن الحسنء بتفسيره التبيان» و هو فى عشره مجلّدات 
7١‏ 


4- القرن السادس (مدرسه خراسان): 


وهو العصرائً ذى اتسعت فيه العلوم و نض جت و ألقت بظلالها على سائر المواضيع 


()- الذريعه/ ج 5. 

(0)- أعيان الشيعه/ ج /١‏ ص .١177‏ 
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الاسلاميه» و منها التفسير» فبرز فى هذا العصر الزمخشرىء و الرازىء و أبو حيان» و ... غيرهم. 


و كان البارز من المفسّرين الشيعه- بلا منازع- الشيخ الطبرسى (0868) الذى ألّف: مجمع البيان لعلوم القرآنء و قد جمع فيه 
علوما شنّى استفاد منها فى التفسير كعلوم اللّغه و النحو و الكلام» و القراءات» و سائر علوم القرآن. 


وقد تميّز (مجمع البيان) كقمه شاخصه. تضاءلت فى جوارها سائر التفاسير المتفرقه. 


و مالتحظافى هله لقره برو 3 كدري كر اساة الشاروو )اش الظميرن الس اسنادتكانفداسها على عفاسير النثاهي الكدرى از 


عرض سائر الآراء» فى ظاهره جديره بالدراسه» نذكر منها- مضافا إلى مجمع البيان-: 

تقيون الإسائره فارشى ,للعو طون الدين ألى قفر مضه قير اللبدازوارع القرة نايت الاقادا كير قن مولداظ: 
- تفسير البيهقى» للإمام الشهير أبى الحسن على بن أبى القاسم زيد البيهقى (ت: 

60 ه). من المكثرين فى التأليف فى القرآن الشريف. 


- تفسير الفدّال و هو الشيخ أبو على محمّرد بن الحسن بن على بن أحمد الفتّال الفارسى النيسابورى الشهيد (أوائل المائه 
السادسه). تتلمذ عليه ابن شه رآشوب (ت: 888 ه) فى أوائل عمره. و كان الفتال معمرا إذ 


أدر كك غفر الشقريف الركفيي أذ 07 


- تفسير الحافظ محمد بن مؤمن النيسابورى» نقل عنه السيّد ابن طاوس فى كتاب اليقين ثلاثه أحاديثء و قال إِنّْ المؤلف ذكر 


أنه استخرج تفسيره من اثنى عشر تفسيرا. 

- تفسير روض الجنان و روح الجنان للشيخ أبى الفتوح الرازى النيسابورى (توفى بعد سنه 080 ه). 
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- و تفسير جوامع الجامع للطبرسى (ت: 278 ه) بنفس المنهج أيضا. 

و على نفس الطريقه: 


- تفسير القطب الراوندى» أبى الحسن سعيد بن هبه الله بن الحسن الراوندى (توفى بقم “001)) له تفسير مختصر فى مجلّدين» و 
كبير موسوم بخلاصه التفاسير فى عشره معلداك 110 


4- القرن السابع حنّى نهايه القرن العاشر: 


نستطيع القول بأن هذه هى فتره الركود الّتى شهدها التدوين فى التفسير؛ إذ لم يكتب فيها إِلَا عدد قليل من التفاسير خلال فتره 
أربعمائه سنه تقريباء بحيث يمكن أن نسمّيها بالفتره المظلمه؛ و كانت التفاسير المكتوبه- مما وصل إلينا علمها- متنوّعه. فمنها: 


- ما كان مهتما بآيات الأحكام ككنز العرفان فى فقه القرآن للمقداد عبد الله السيورى (ت: 01787). 
قو ينه اليا قن ققد الثر] ف للملا امي فعند الأر يكن زنع 3 

- و تفسير المتوّج البحرانى (القرن التاسع). 

كما ظهرت فى هذه الفتره التفاسير العرفانيه» و منها: 

دكفسيز الشيد عيدو الآملىغ الذى فشر القرآن كراراء و كان آخر تفاسيره «جامع الأسرار). 

- و منها «التفسير العرفانى»» و قد تضمّن أشعارا للحكيم السنائى» و أقوالا للخواجه الأنصارى. 


بصا تمس عينةة اس لاسو فنسينة اليك مبجاللقة الثار سيقن السيحلة الشى ‏ قوفي ولب 


التقشير بالمألور :و تطويره عتد الشيغه: صن : غير 


عليها الطابع الصوفىء و هو من مميّزات ذلكك العهد. 


منهاً: 
- تفسير الإلهىء للمولى شرف الدين عبد الحق الأردبيلى (ت: 6٠‏ ه). 
- و تفسير جمشيد للسيد غياث الدين جمشيد الزاورى (القرن العاشر). 
دو تفسيرالهولى عبد الباقى الخطاط الضوف التتريز (أواخر القتره). 
-٠١‏ القرنان الحادى عشر و الثانى عشر: 


و هى فتره نمو الفكر الأخبارى عند الشيعه؛ و الدعوه إلى التزام الحديث و نبذ الاجتهاد لذا فقد اتجه التأليف فى هذه الفتره إلى 
تدوين المجاميع الحديثيه؛ خصوصا بعد تيسر الوصول إلى مصادرهاء فكانت موسوعات (بحار الأنوار)» و (وسائل الشيعه)» و 
(الوافى) من نتاج هذه المرحله» و كان مسير التفسير أيضا بنفس الاسلوب» فقد كتبت عدّه تفاسير كانت تعتمد الروايات ابتداء» و 
لكن ريما أضافت لها تفسيرا و تأويلا ورأيا عند فقد الروايه كما فى تفسير الضافى للفيضن الكاشانئ و كتز الدقائق لتلميده 
المشهدى. و من تفاسير هذه المرحله: 


.)0 ٠١91 تفسير الصافى» للمولى محسن الفيض الكاشانى (ت:‎ -١ 
.)011١9 أو‎ ١١١ 1/ تفسير البرهان, للسيئّد هاشم البحرانى (ت:‎ -1 
93111 ( #داتفكيير نوو النتليق» للق عيد على التعويزى‎ 

فك تقشير كثر الدقائق+ للميرة] ميد المشهدى القدى (ث: 0111١5‏ 
-١١‏ القرن الثالث عشر: 


تعتبر هذه الفتره امتدادا للفتره السابقه مع بعض من العمق و التجديد» إِنَا أنه ففى النصف الثانى من هذه المائه» ظهرت المدرسه 
الأصوليه بشكلها المدرسى على يد الوحيد البهبهانى الذى تصدى للفكر الأخبارى» و بدأت معالم علم الاصول بالتأضضل و 
الانتشار بين العلماء» و كانت النتاجات بشكل عام تحاول الجمع بين الحصيله الحديثيه 
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الكبيره التى هتأها علماء المرحله السابقه جزاهم الله خيراء و بين الفكر الا-صولى العلمى الى يحاول استنباط فكر جديدء 
خصوصا مع وصول أصداء النهضه الأوربيه إلى العالم الاسلامى. 


و مع ذلكك يمكن اعتبار هذه المرحله أيضا من مراحل الركود فى التفسيرء و لعل الانشغال بالفقه و الاتجاه نحو علم الاصول قد 
أخذ الحتيز الأكبر من اهتمام العلماء فى هذه الفتره. 


ومن تفاسير هذه الفتره: 


-١‏ تفسير البهبهانى 


(مفصّل» متوسط. خلاصه) لعلىٌ بن قطب الدين البهبهانى. 

0ت تفسين شر للبقك مهد واقا رن محل بن حسينة و كد كته أيضا كمختصر ووسيط و عفش الث +11 
*- تفسير أحسن التفاسير» لمحمّد جعفر خشتى داونى. 

١7‏ القرن الرابع عشر: 


شهد هذا القرن تطوّرات فكريه عديده منها: 


-١‏ انّجاه العلماء تحو الفكر الا-صولى» تماماء بعد انحسار الفكر الأخبارى؛ و حسم المعركه فى ذلكك,ء و نمو الفكر الاصولى 
بالاستفاده من نتاجات الفلسفه و علم الكلام. 


"- نشاط حركه الترجمه من الفكر الغربى و ما حملته رياح التغيير الثقافيه من الغرب. 


“- انهيار السلطات السياسيهء العثمانيه و القاجاريه القديمه و ظهور قوى و أفكار سياسيه جديده و ظهور الصراع على الاستقلال 
فى كثير من البلاد. 


؟- التطوّر العلمى الهائل اذى شهده العالم منذ أواخر القرن الماضى و بدأت ثمراته تنضج فى هذا القرن. 
كل هذه التغيرات فى العالم» لم يكن العالم الاسلامى معزولا عنهاء و لا كان العلماء 
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المسلمون بمنأى عنهاء إذ عايشوها بأنفسهم و لاحقوها بتصوّراتهم, و انعكست بشكل ما على فكرهم, الذى ظهر على شكل 
دعوات للتجديد و التنوير ... و غيرها. 


كان المفسّرون الشيعه قد ازدادوا قوّه بفعل الفكر الاصولى الجديدء و استفادوا من ذخيرتهم الغنيه بتراث أهل البيت (ع) فى 
معالجه المواضيع المستحدثه» و كان الرائد بحق فى هذا المضمار الشيخ محمد جواد البلاغى النجفى؛ و هو على الرغم من أَنّهِ لم 
يتم إِلَا الجزء الأوّل من تفسيره «آلاء الرّحمن فى تفسير القرآن». إِنَا أنْ تفسيره يدل على مستوى العمق فى التفكير الى كان 
مدر شو المكني ذلك على فيه من الكلماء الذي تاثرو] نيجه 


و من التفاسير البارزه لهذا القرن: 


- البيان فى تفسير القرآن» 


للسييد أبى القاسم الخوئى» طبع الجزء الأول و لم يتتمه. 

- التفسير الكاشفء للشيخ محمّد جواد مغنيه» فى سبعه مجلّدات. 

- تفسير مواهب الرّحمن فى تفسير القرآن للسئد عبد الأعلى السبزوارى. 

- تفسير أطيب البيان فى تفسير القرآن للسيّد عبد الحسين الطيب. 

- إِلَا أنّ قمه التفاسير و أشملها و أكملها فى هذه المرحله هو «الميزان فى تفسير القرآن» للستد محمّد حسين الطباطبائى. 
قمن أراد دزاسه التفسير المعاصر عند الشيعه فلييتذمعءت (الأء الاحمن) و لينته ب (الميزان): 
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الفصل السادس أشهر التفاسير بالمأثور عند الشيعه الإماميّه 

اشاره 
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كما ذكرنا فى الفصل السابق, فإِنْ تدوين التفسير بالمأثور- عند الشيعه- ابتدئ بكتابته ضمن المجاميع أو الاصول الحديثيه التى 
احرف الأحاديث فى سائر المواضيع الا-خرى كالفقه و الآنداب و الفضائل و غيرهاء ثم عنى العلماء بعد ذلكك بجمع الروايات 
التفسيريه ضمن كتب مستقله اقتصرت على الجمع دون الاضافه أو التعليق غالباء أو مع بيانات لغويه مع قليل من الشرح أو 
الاضافه» و قد افتقدت معظم هذه المجاميع فضلا عن الاصولء؛ بسبب الظروف السياسيه الضّ عبه التى مر بها عموم المسلمين و 
البلاد الاسلاميه» و الشيعه بشكل خاصء و يكفى أن نعلم أنّه كانت ببغداد مكتبات غتيِه و ضخمه أهمّها: مكتبه الوزير البويهى 
سابور بن أردشيره و كانت تضمٌ أكثر من عشره آلاف مجأّد, و قد أحرقت عند مجىء (طغرل بكك) السلجوقى إلى بغداد, و 
اخرى هى مكتبه الشريف الرضىء و مكتبه أخيه الشريف المرتضى- و هما من أعلام الشيعه-» و التى كان 


فيها ثمانون ألف مجلد, ثم مكتبه الشيخ الطوسى التى احرقت أيضا مع كرسيه الذى كان يجلس عليه ١1؛‏ و قيل أن كتبه احرقت 
مرّات عديده؛ و لم يبق من المكتبات الاخرى أثر بعد دخول السلاجقه بغداد عام 581 ه. 


ولذا فلم يصل إلينا من تلكث الاصول و الكتب الاولى فى التفسير إِلَا القليل» و هى بدورها لم تصل إلينا كما هى فى الأصلء إذ 
اتقطة الأسياد من يعضيهاء كما إن :حضها توص اللخدق و الاضافه: 


.١18 رجال الطوسى/ مقدّمه المحقق/ ص‎ -)١( 
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و منذ عصر المفيد و من ثم تلاميذه: الرضى و المرتضى و النجاشى و الطوسىء بدأ عهد التحقيق و التدوين الشامل فى التفسير» و 
كانت للأربعه الأوائل محاولات و آراء تفسيريه متفرّقه. إِلَا أنّ تفسير «التبيان» للشيخ الطوسى كان الرائد و المؤس.س لمدرسه 
جديده فى التفسير» اعتمدت المأثور أساسا و الاستدلال القرآنى و العقلى منهجا و طريقه فى التفسير ثم كثرت التفاسير التى 
سارت على نهج «التبيان). 


الاذاكخا تكد فى :مو اذاه هلاه المدرمه الجاها عدي اليد سمشل الافس او ل الووا ناكو شير اذلو نذالاو من 
التفسي من 'قيل التفسين بالرأئة و تمكل هذا - كنا سيقت الاشاره لنت بالاتجاه الأخبارى: 


و لقد وجدنا بعض الباحثين- الذين درسوا النة لتفسر بالمأثور- اقتصروا على ذكر المجاميع الروائيه كالقتمى و العتياشى و فرات» و 
التفاسير ذات النهج الأخبارى كالبرهان و نور الثقلين كنماذج للتفسير بالمأثور عند الشيعه دون غيرها. 


و لكدّنا نعتقد أن المجاميع الروائيه الاولى و 


كذا الأخيره ذات النهج الأخبارى لا يمكن أن تمثّل لنا شموليه المنهج التفسيرى بالمأثور عند الشيعه؛ لأنّها تقتصر على الجمع لا 
غير و إن كانت تمثّل مدرسه. فهى تمثّل المنهج الأخبارى القائم على قبول الأخبار جميعها. 


أمّرا إذا أردنا أن نعرف المعالم التطبيقيه للتفسير المأثور عند الشيعه. و منهج تعاملهم مع الروايات» و ملاكات ترجيحهم لهاء و 
طرق استدلالهم بهاء فلا بد من دراسه ذلكك فى التفاسير الجامعه التى اعتمدت المأثور» و فى مقدّمه تلكك التفاسير «التبيان» و 


امجمع البيان). 

و لغرض التعرّف على الألوان المختلفه من التفسير بالمأثور» اخترنا أوّلا: 

2١‏ تفسير الغباشى: 

اد تنس القن 

"9'- تفسير فرات. 
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كنماذج للمجاميع الروائيه فى التفسير» و أهملنا التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى (ع» للاتفاق على أنه موضوع, ثمٌ: 

-١‏ تفسير التبيان. 

-"١‏ تفسير مجمع البيان. 

كنماذج للتفاسير الجامعه. 

و اخترنا تفسير البرهان للسيّد هاشم البحرانى كنموذج للانّجاه الأخبارى فى التفسير و هو و تفسير «نور الثقلين» على نهج واحد. 
و أخيرا ندرس التفسير بالمأثور عند العلامه الطباطبائى كنموذج للتفاسير المعاصره و التى تمثل قمّه النضح فى التفسير الشيعى. 
وضع الله قيقية اردق 
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تفسير العيّاشى 

المؤلف: 


قال عنه النجاشى: «ثقه» صدوقء عين من عيون هذه الطائفه» و كان يروى عن الضعفاء كثيراء و 


كان فى أوَّل أمره عاميّ المذهبء و سمع حديث العامّه فأكثر منه» ثم تبضّر و عاد إليناء و كان حديث السن. 


سمع أصحاب على بن الحسن بن فضَالء و عبد الله بن محمد بن خالد الطيالسى؛ و جماعه من شيوخ الكوفيين و البغداديين و 
القميين. 


قال أنوعين الله الخد عه اللة تصيفة الفاضي ]العم علي ب اسحتنه فال 


قال لنا أبو جعفر الزاهد: أنفق أبو النضر على العلم و الحديث تركه أبيه سائرهاء و كانت ثلاثمائه ألف دينار» و كانت داره 
كالمسجد» بين ناسخ 71 مقابل» أو فارئ أو كه مملوءه من الناس). 


ثم عدّ النجاشى أسماء ما ألّف من الكتب, و هى مائه و سبعه و خمسون كتاباء أوّلها كتاب التفسير. 


أمَا الشيخ الطوسى فقال عنه: «محمّد بن مسعود العتّاشى» من أهل سمرقندء و قيل: إِنّه من بنى تميم» يكنّى أبا النضر. جليل القدر, 
واسع الأخبارء بصير بالروايات مطلع عليها. له كتب تزيد على مائتى مصئّفء ذكر فهرست كتبه أبو إسحاق النديم؛ منها: كتاب 


وقال عنه فى رجاله: إِنّه «أكثر أهل الشّرق علما و فضلا و أدبا و نبلا فى زمانه ... و له التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 
أ 


مجلس للخاص و مجلس للعام رحمه اللّها. 


و جاء فى ترجمه الكشّى لمحمّرد بن عمر بن عبد العزيز قوله: هو صحب العتّاشى و أخذ عنه و تخرّج عليه من داره التى كانت 
مرتعا للشيعه و أهل العلم) .)١١‏ 


و على أىّ حالء فالرّجل متسالم على جلاله قدره و علو منزلته وسعه فضله .7١‏ 
نا أنّه هناكك امور لا بد من التأمّل فيها عند النظر فى التفسير» و هى: 


الأمر الأوّل: تقدّم عن النجاشى قوله: 


«و كان يروى عن الضعفاء كثيرا»» و مع حذف نشاخ التفسير لأسانيده لغرض الاختصارء فإنّه من الممكن أن تكون بعض روايات 
التفسير عن بعض هؤلاء الضعفاء الذين يروى عنهم كثيراء و هذا يدعو إلى التعامل مع روايات هذا التفسير- كالتعامل مع غيره- 
على أساس تقييم المتن» من حيث موافقته للقرآن و طبقا للمبادئ التى تقدّم الحديث عنها آخر الفصل الرابع من هذا الكتاب ٠‏ 
()). 


الأمر'القاتى : للا يقن ستقوط الأسناد أو عبيقها بمجمل الكتات الذى وضفة الطباطاق آله «اخسن كتاي الى قديما فى بابدنو 


أوثقها ووثناف امع قنماء مقا شتافى اللفسيرسه كني التفسين بالمائووة: 


فالكتاب يحوى كنوزا من العلم و المعرفه» و لكن لا يعنى ذلكك قبول كل ما فيه قبول المسلّمات» من دون تمحيص و تحقيق» و 
يسرى هذا على سائر كتب الحديث. 


الأمر الثالث: بالرغم من حذف أسانيد الكتابء إِلَا أنّ بعض المتقدّمين كانت عندهم نسخه كامله منه» منهم الحافظ الكبير عبيد 


الله بن عبد الله الحاكم الحسكانى النيسابورى» من أعلادم القرن الخامس» حيث إِنَّه ينقل فى «شواهد التنزيل» كثيرا من 


(1)- معجم رجال الحديث/ ج /١8‏ ص /7"1. 

(1)- مقدّمه العلّامه الطباطبائى لتفسير العتّاشى/ ج /١‏ ط /١‏ مؤسّسه الأعلمى- بيروت. 

*- تحت عنوان: منهج نقد النصٌّ فى التفسير الشيعى. 
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روايات العتٍاشى بالأسانيد العامّه» و ينقل عنه كثيرا العلامه الطبرسى فى تفسيره «مجمع البيان» .01١‏ 


الأمر الرابع: كان التفسير جزءين» و لا يوجد منه حاليا إِلَا الجزء الأوّلء و الجزء الثانى كان مفقودا قبل عصر المجلسى الذى لا 
بقل الارؤابات جره الأول 


التفسير و منهجه: 


يبتديئ التفسير الموجود فعلا بمقدّمه فى بعض المسائل المتعلقه بالقرآن و 


علومه و فيها الأبواب التاليه: 

- فى فضل القرآن و فيه 16 حديثا. 

- باب تركك الروايه التى بخلاف القرآن وو فيه /؛ أحاديث. 

- باب فى ما أنزل فيه القرآن و فيه ٠‏ أحاديث. 

- فى تفسير الناسخ و المنسوخ و الظاهر و الباطن و المحكم و المتشابه و فيه ١١‏ حديثا. 
- فى ما عنى الأثمه من القرآن و فيه / أحاديث. 

- فى علم الأثمه بالتأويل و فيه ١‏ حديثا. 

- فى من فشر القرآن برأيه و فيه 8 أحاديث. 

- فى كراهيه الجدال بالقرآن و فيه 5 أحاديث. 

ثم يبدأ بتفسير سوره الفاتحه؛ و ينتهى بالروايات الوارده فى تفسير سوره الكهفء و بقتِه التفسير من المفقودات. 
و قد طبع هذا القسم من التفسير فى مجلدين. 


وأقمطد لاد الستين تحسق أى إمحدافة أو شرج للرواتتيات» و تحنذا يخيحتفق فد تفسشحيز الفقى 


(01)- التفسير و المفسّرون للشيخ معرفه/ ج /١‏ ص 577. 
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الذى امتزجت فيه متون الروايات بالشروح و الإضافات. 


أمَا من حيث الأسناد. فإِنٌّ التفسير يقتصر على ذكر آخر السند عن الإمام؛ و إذا كان هناك إرسال فى آخر الروايه؛ فإنّه يذكر 
أيضا الراوى قبل أن يرسلهاء فيقول مثلا: عن نشيط عن رجل عن أبى عبد الله (ع)» و قد يذكر الارسال دون الراوى أيضا فيقول 


و الروايات تنتهى إلى الرسول (ص) أو الإمام على أو سائر الأئمه (ع)» و إن كانت تكثر عن الإمامين الباقر و الصادق (ع). 


على أنْ المفسّر يورد الروايات من غير نقد أو تمحيص لا لسندها و لا لمتونهاء على عاده المجاميع الروائيه» و لذا فإنٌ من الطبيعى 


التفسير 
أن تتسرّب إلى 


بذكن الرواكات الفسيفة لناكن توفعيها فن رنية الرواننات اموه ذاه الرواباك عضن القراءالك القادهالمتموله إلى أهل 
البيت (ع)» و كذا روايات فى التأويل من غير مراعاه لضوابط التأويل الصحيح »"١١‏ و قد سبق للنجاشى أن قال عن مفسّرنا بعد أن 
ين جلاله قدره و عظيم منزلته أنه يروى عن الضعفاء كثيرا. 


وماأورده المفشدر من روايات فى نزول الآيات بلفظ آخر فيه تغيير أو إضافه. فإنّها لا تعنى بحال التحريف المدّعى فى بعض 
الكلمات» بل المراد من النزول هو التفسير و التأويل من حيث المعتى «7)..و يذل على ذلكك أنّنا نجد بين مؤلفات المقشدر كتابا 
بعنوان: 


كنات باطخ القزاءات» ما يدل على أنّ الروايات التى تقول بأنَّ الإمام قرأها هكذا اريد بها باطن القراءات أو تفسير الآيات. 


ويبقى التفسير غتيا بمئات الروايات التى جاءت فى موضوعات شتّىء و منها الكثير فى آيات الأحكام و بيان الآيات» مع ملاحظه 
ج_-7 ا ا لل نل _مستش و يرة بالامتن الا و هفى : 





ره االأسح جح تسر اتتلنات 


(1)- التفسير و المفسّرون لمعرفه/ ج 7/.ص 70" 

(9)- راجع التفسير/ ج /١‏ هامش ص 8 
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فى هذا التفسيرء و الاقتصار غالبا فى تفسير قصص الأنبياء على بيان الآيات الوارده فيها. 

و نذكر فيما يلى بعضا من الروايات التى جاءت فى مقدّمه التفسير تبرّكا و استزاده من الخير و المعرفه: 


(ص): «أيّها الناسء إِنكم فى زمان هدنه و أنتم على ظهر السفره و السير بكم سريع» فقد رأيتم الليل و النهار و الشمس و 


القمر يبليان كل جديدء و يقرّبان كل بعيدء و يأتيان بكل موعود, فأعدّوا الجهاز لبعد المفاز, فقام المقداد فقال: يا رسول اللّه ما 
دار الهدنه؟ قال: دار بلا و انقطاعء, فإذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم» فعليكم بالقرآن فإنّه شافع مشفَع؛ و ماحل 
مصكة من جحل أمتامة فاده إلى الكته وين تله خلقه سافة إلى الثار» وهو الدليا ندل على عبر ميب وهو [ كناب قة 
تفصيل و بيان و تحصيل و هو الفصلء ليس بالهزلء له ظهر و بطن» فظاهره حكمه و باطنه علم» ظاهره أنيق و باطنه عميق» له 
تخوم و على تخومه تخوم, لا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه» فيه مصابيح الهدى و منازل الحكمه و دليل على المعروف لمن 
عرفه). 


- عن داود بن فرقد قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: «عليكم بالقرآن فما وجدتم آيه نجى بها من كان قبلكم فاعملوا به وما 
وجدتموه هلكك من كان قبلكم فاجتنبوه). 


*- عن الحسن بن على قال: قيل لرسول الله (ص:: إن امتكك ستفتتن فسئل ما المخرج من ذلكك؟ فقال: «كتاب الله العزيز الذى 
لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه» تنزيل من حكيم حميدء من ابتغى العلم فى غيره أضله الله ومن ولى هذا الأمر من 
جار فعمل بغيره قصمه اللّه و هو الذّكر الحكيم و النور المبين و الصراط المستقيم, فيه خبر ما قبلكم و نبأ ما بعدكم و حكم ما 
بينكم و هو الفصل ليس بالهزل؛ و هو الذى سمعته الجن فلم تناها أن قالوا: إِنا سَمِعْنا قَْآناً عجبا يَهْدِى إِلَى الرُشْدِ فَآمنَا 
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ا.ءع 
به ولا يخلق على طول الرَد و لا ينقضى عبره و لا تفنى عجائبه). 


*- عن عمرو بن قيس عن أبى جعفر (ع) قال: سمعته يقول «إِنَّ الله تبارك و تعالى لم يدع شيئا يحتاج إليه الامّه إلى يوم القيامه 


ه- عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص) فى خطبه بمنى أو بمكه: «يا أيها الناس» ما جاء كم عنّى 
يوافق القرآن فأنا قلته و ما جاءءكم عنّى لا يوافق القرآن فلم أقله. 


عد عن إستاعيل بق أ زياذاالسكوتى عن أن جعفر عق أيه عن علي (صلوَاك الله:علية) قال «الوؤقوق عند الشلبهة خير مخ 
الاقتحام فى الهلكه و ترككك حديثا لم تروه خير من روايتكك حديثا لم تحصه. إِنْ على كل حقّ حقيقه و على كل صواب نورا 
فما وافق كتاب اللّه فخذوا به» و ما خالف كتاب الله فدعوه). 


/- عن أيوب بن حر قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: «كل شى ء. مردود إلى الكتاب و السنّهء و كل حديث لا يوافق كتاب 


الله فهو زخرف»). 

8- عن كليب الأسدى قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: «ما أتاكم عنا من حديث لا يصدّقه كتاب اللّه فهو باطل». 
9- عن سدير قال: «كان أبو جعفر (ع) و أبو عبد الله (ع) لا يصدق علينا إِلّا بما يوافق كتاب الله و سنّه نبي (ص»». 
-٠‏ عن عبد اللّه بن سنان قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن القرآن و الفرقان, قال: 


«القرآن جمله الكتاب و أخبار 


ما يكونء و الفرقان المحكم الذى يعمل به؛ و كلّ محكم فهو فرقان». 
-١‏ عن عبد الله بن بكير عن أبى عبد اللّه (ع) قال: «نزل القرآن بِإيّاك اعنى و اسمعى يا جاره». 
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7- عن ابن أبى عمير عمّن حدّئه عن أبى عبد الله (ع) قال: «ما عاتب الله نبيِه فهو يعنى به من قد مضى فى القرآن مثل قوله: وَ 
َو لا أنْ تناك لَقَدْ كدت تَوْكنٌ إِليِهِم سَيئا فليا عنى بذلكك غيره. 


1- عن حمران بن أعين عن أبى جعفر (ع) قال: «ظهر القرآن الذين نزل فيهم و بطنه الذين عملوا بمثل أعمالهم». 
دعن ابن مسكاة قال: قال أب و عيك الله (ع): «من لم يعرف أمرنا من القرآن لم يتدكب الفتن». 


-١‏ عن مسعده بن صدقه عن أبى جعفر (ع) عن أبيه عن جدّه قال: قال أمير المؤمنين (ع): «سمّوهم بأحسن أمثال القرآن يعنى 
عتره النبى (ص)» هذا عذب فرات فاشربواء و هذا ملح أجاج فاجتنبوا». 


-١8‏ عن الاصبغ بن نباته قال: لما قدم أمير المؤمنين (ع) الكوفه صِلَى بهم أربعين صباحا يقرا بهم سَيْح اسم رَبك الْأعْلَّى قال: 
فقال المدافتؤؤة لذو اللدها كدح انك ادوج طالب أن هرا القرا نيو لو انيه هرا القراتق لقر | :مانه ري هن التترره قال 


ما من حرف نزل على محتّود (ص) إلا إِنْى أعرف فيمن أنزل و فى أىٌ يوم وفى أىّ موضعء ويل لهم أمَا يقرءون إِنَّ هذا لفِى 
الضُحَفٍ الأولى صُححَفٍ إِبْراهِيم و 


مُوسى و الله عندى ورثتهما من رسول الله (ص»» و قد أنهى رسول الله (ص) من إبراهيم و موسى (ع)2» ويل لهم و الله أنا الذى 
فر النهاقم زتها أذة واغنة قا نينا كت سنن رشولح الله لظن ) فكب انلوسر قاعيه آنا ولق نعي دإذا شت جنا قالزاه نا ذا فال 
آنفا؟). 


-1١‏ عن حفص بن قرط الجهنىٌّ عن جعفر بن محمّد الصادق (ع) قال: سمعته يقول: «كان على (ع) صاحب حلال و حرام و علم 
بالقرآن» و نحن على منهاجه). 
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4- عن أبى الصباح قال: قال أبو عبد الله (ع): «إِنَّ الله علم نبيِه (ص) التنزيل و التأويل فعلّمه رسول الله (ص) عليًا (ع). 
عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله (ع) قال: «من فشر القرآن برأيه فأصاب لم يؤجرء و إن أخطأ كان إثمه عليه. 


٠‏ عن أبى الجارود قال: قال أبو جعفر (ع): «ما علمتم فقولوا وما لم تعلموا فقولوا الله أعلم» فإنَ الرجل ينزع بالآيه فيخرٌ بها 
أبعك ما تخ اللشماء و الأرسن). 


١‏ عن زراره عن أبى جعفر (ع) قال: إيَاكم و الخصومه. فإِنّها تحبط العمل و تمحق الدّينء و إن أحدكم لينزع بالآيه يقع فيها 
أبعد من السماء. 


7- عن داود بن فرقد عن أبى عبد الله (ع) قال: لا تقولوا لكل آيه هذه رجل و هذه رجل إِنَّ من القرآن حلالا و منه حراماء و 
فيه نبأ من قبلكمء و خبر من بعدكم و حكم ما بينكم» فهكذا هو كان رسول الله (ص) مفوّض فيه إن شاء فعل الشىء و إن شاء 


وذ كسفن إذ فرعو راسف ركسي احنابة جر 


على الناس أن يأخذوا به لأنّ الله قال: ما آ تاك الوَسُولَ فَحذُوةُ وَ ما تهاكم عَنْهُ فَانَهُوا. 
التفسير بالماتون و تظويره عند الشيعه من عع 

تفسير القمى 

المؤلف: 


ينسب الكتاب إلى: على بن إبراهيم بن هاشم القمىء قال عنه النجاشى إِنّه: «ثقه فى الحديثء ثبت» معتمد. صحيح المذهب» 
سمع فأكثر» و صِنّف كتباء و أضرٌ فى وسط عمره. و له كتاب التفسير ...) .01١‏ 


و على بن إبراهيم عاصر الإمام العسكرى (ع)»: و كان حا فى سنه 07؛ لأسن الصدوق روى عن حمزه بن محترد بن أحمد 
العلوى فى رجب سنه 0778, قال أخبرنى على بن إبراهيم بن هاشم فيما كتب إلى سنه سبع و ثلاثمائه» و قد أكثر الكلينى الروايه 
عنه فى الكافى» كما أكثر عنه مشايخ الحديث .7١‏ 


مرا راوى التفسير فهو: أبو الفضل العبئاس بن محمد بن قاسم بن حمزه بن موسى ابن جعفر (ع)» و لا ذكر له فى كتب الرجال. 
نعم ذكر والده محمّرد بن القاسم, فى رجال الشيخ, من أصحاب الهادى (ع)؛ و كذلكك القاسم بن حمزه؛ ذكره الكشّى فى 
ترجمه محمّد بن خالد البرقى 7 


بقيت هنا امور: 
الأمر الأوّل: أنْ الكتاب يحوى ثلاثه أنواع من الروايات: 


النوع الأوّل: عن على بن إبراهيم عن أبيه أو سائر مشايخه؛ و تعرف هذه الروايات باختصار السندء و الظاهر أن هذه الروايات هى 
التى أخذها أبو الفضل العلوى من تفسير على بن إبراهيم. 


(01- معجم رجال الحديث/ ج ؟١١/‏ ص 717. 

(1)- تفسير القمى/ المقدّمه/ نقلا عن إعلام الورى. 

()- معجم رجال الحديث/ ج /١8‏ ص 2188 وج /١05‏ ص .٠١‏ 
التفسير بالماثون و تطويره عند الشبعه صن > 8 :+ 


النوع الثانى: روايات أخذها الراوى من 


تفمية ابرح النكاووة > وتعيلددة فيا حلاها احية ب عضن البمناا :قناقن كد نو :ضف الله قال دك عير به عافن عق 


وهوالطريق المشهور إلى تفسير أبى الجارود .)١‏ 


وأ الجاروة هر ركاف الست البجدائن الكتارق الأعب: كان امن أصيدات أن جرد الافر و رو عن أن حند اللدت 
الصادق- (ع» و تغيّر- إلى الزيديه- لما خرج زيد (رض»» و إليه تنسب الزيديه الجاروديّه. و هو على أىّ حال ثقه فى الحديث» 
لشهاده الشيخ المفيد فى الرساله العدديّه بأنّه من الرؤساء الأعلام المأخوذ عنهم الحلال و الحرام ."7١‏ 


النوع الثالث: زواناك ادر عن سائر مشايقه مما بعلن فشي الأنقاو يناش كزها ف درل فشي الآنمه أذوتجيا نيما لداو ريادة 
للنتفع» و النوع الثانى و الثالث من الروايات ريدت من أوائل سوره ل عمران إل آخر القرآن 7 


الأسمر الثانى: أن كتب الرجال ذكرت أنّ لعلى بن إبراهيم كتابا فى التفسيرء إِلَّا أن ما يرويه الشيخ محترد بن يعقوب الكلينى من 
أحاديث التفسير عن على بن إبراهيم هى من غير هذا التفسير. 


الأمر الثالث: أن كتب الرجال ذكرت أيضا أن لأبى الجارود كتاب تفسير القرآنء رواه عن أبى جعفر (ع)» إِلَا أنّ هذا التفسير من 
المفقودات التى لا وجود لها الآن. 


والفسه نهدا السميو مز ل ثلاثى المأخذء و هو من صنع أبى الفضلء و نسب إلى شيخه- القمى-؛ لأنّ أكثر رواياته عنه أو 
لعلّه كان الأصلء فأضاف إليه 


.188 اصول علم الرجال/ الداورى/ ص‎ ٠١ مقدّمه تفسير القمى/ ص‎ -)١( 
."760 معجم رجال الحديث/ ج ,ص‎ -)1( 


(9)- مقدّمه 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5٠08‏ 

أحاديث أي الجارود و غيره لغرض التكميل .)١١‏ 

الأأمر الرابع: للتفسير مقدّمه فى بيان أنواع علوم القرآنء و قد تردّد البعض فى نسبتها للقمى؛ لأنّ النعمانى تلميذ الكلينى أورد 
تلك الروايات بطولها فى أوّل تفسيره. و أخرجها منه السيد المرتضى و جعل لها خطبه و سمّيت برساله «المحكم و المتشابه)» و 
طبعت مستقلّه فى الأواخر. و هى مدرجه بعينها فى المجلّد التاسع عشرء و هو كتاب القرآن» من كتاب نتحان الأنوان ال 

إِنَا أنَ الصحيح أن هذه المقدّمه لعلى بن إبراهيم لوجود أجزاء من المقدّمه منسوبه إلى على بن إبراهيم فى كلمات القدماء 070. 


رواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم و أوجب ولايتهم و لا يقبل عمل إِلَّا بهم ...) .©١‏ 


و بناء على ذلككء ذهب بعض العلماء الأعلام إلى القول بوثاقه الرواه الواقعين فى أسناد تفسير القمى» حيث قال صاحب الوسائل» 
الحرٌ العاملى: «و قد شهد على بن إبراهيم بوت أحاديث تفسيره؛ و أنها مرويّه عن الثقات عن الأئمة (ع» «6). 


و وافق السيد الخوئى, العامليٌ على هذا الرأى» فذهب أيضا إلى وثاقه الرواه المذكورين فى التفسير «2). 


(1)- التفسير و المفسّرون فى ثوبه القشيب/ معرفه/ ج /١‏ ص ."١28‏ 
()- الذريعه/ الطهرانى/ ج ؟. 

(*)- اصول علم الرجال/ ص *18. 

(6)ك تقر القدى امن 12 

(0)- وسائل الشيعه/ الخاتمه/ ج /٠١‏ ص .٠5١7‏ 

(8)- معجم رجال الحديث/ ج /١‏ ص /١١‏ ط 0. 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5:1 


حيث أن التفسير لم تثبت نسبته بأجمعه إلى القمى, لذا فإنّ بعض العلماء خصّص هذه الشهاده بالموارد التى يتيقن أنّها من تفسير 


على بن إبراهيم» و قد عدّ رواتها بمائتين و سبعه و ستين راويا .)١١‏ 


على أن هذه الموارد أيضا تحتاج إلى دقّه نظر و تأمّل» حيث أنه قد سبق قولنا فى بحث الإسرائيليات إِنّهِ قد وردت منها فى تفسير 
على بن إبراهيم و بسند صحيح و بروايه على نفسه عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن هشام؛ عن الصادق (ع)» كما فى روايات قضّه 
فتنه النبئى سليمان (ع). 


كما نجد فى مواضيع اخرى روايات موضوعه فى التأويل الباطل» وردت أيضا بروايه على بن إبراهيم نفسه. منها فى قوله تعالى: 
إنَّ الله لا يَشْتَخيى أنْ يَضْرب مَتنَا ما بَعُوضَّه قما فَؤْقَهاء ممما لا يليق بمقام النبوّه و الإمامه. 


و على هذا لا يمكن أن تكون جميع روايات على بن إبراهيم صحيحه فى نفسهاء و كذلك لا يمكن الجزم بوثاقه جميع رواتها. 
وعلى أىّ حالء فإنٌّ هذه الروايات لا تخلّ بالكثير من الروايات المعتبره الوارده فى الكتاب. 
التفسير و منهجه: 


بعد مقدّمه فى بيان أنواع علوم القرآنء يبدأ التفسير بسوره الفاتحه؛ و يورد الروايات الوارده فى بشم الله الرّخمن الرّحِيمء ثم 
سائر الروايات فى تفسير سوره الفاتحه و سوره البقره» من روايات على بن إبراهيم» و غالبها عن والده. 


ثم بلارج ابتداء من سوره آل عمران حتّى آخر القرآن- إضافه إلى روايات على ابن إبراهيم -» روايات 5 الجارود عن الباقر 
(ع) و روايات اخر عن سائر مشايخه. 


(01)- اصول علم الرجال بين النظريه و التطبيق/ الداورى/ ص .١177‏ 
التفسير بالمأثور و تطويرة عند الشيعهء ص: :+ 


و نجد فى طى كثير من 


التفسير أن ينسب القول إلى على بن إبراهيم نفسه. لا الروايه عن الأثئمه (ع)» خصوصا فى الموارد اللّغويه و بيانه لمعانى الآيات» 
ولا تدل هذه الأقوال على أنّ على بن إبراهيم ينسبها إلى الأثمه (ع)» بل أحيانا يستشهد هو بابن عباسء أو الروايه عن الأثمه (ع) 
فى أثناء كلامه- كما فى تفسير سوره يس- و ذلك لتأكيد المعانى التى قار اكاك ا 115 أنه بعد ما شرح الآيات 


)2١ -0(‏ من سوره البقره» يقول: «فنصف الآيه فى سوره البقره» و تمامها و جوابها لموسى فى المائده). 

و الأقوال المنسوبه إلى على بن إبراهيم دون الروايه عن الأثمه (ع) تشكل نسبه كبيره من هذا التفسير. 

و نستطيع أن نرى فى تفسيره المواضيع التاليه: 

-١‏ المعانى اللّغويه لكلمات الآيات القرآنيه» و هو فى تفسير معظم الآيات القرآنيه. 

"- معانى الآبيات القرآنيه من حيث بيان مصاديقها الخارجيه أو معانى الجمل و دلالاتهاء و هو جزء كبير من التفسير كما مرٌّ. 
"- بيان أسباب النزول» خصوصا مما لها دخل فى تفسير الآيات و بيانهاء و قد ورد ذلكك فى تفسير معظم السور. 


- بيان المفردات القرآنيه و المفاهيم المستنبطه منهاء كبيان مراتب الإيمان» و أنواع الكفر و الشّرك. و مفهوم الحياه» الظَنّْء و 
غير ذلك. 


ه- بيان الأحكام مما ورد فى القرآن الكريم منهاء و نجد ذلكك مفضصٌ لا فى بيان آيات الأحكام حيثما وردتء و ذلكك بالاستعانه 
بالروايات الوارده فى ذلكك. 


#- بيان قصص الأنبياء (ع) حيثما جاءت الإشاره إليها فى القرآن الكريم, و بالرجوع إلى الروايات أيضا. 
- الاشارات و البيانات الروحيه و الأخلاقيه كأدب الدّعاء و أوقاته. 
8- تأويل الآيات» فى أهل البيت (ع)» و فى أعدائهم, و منه ما هو مقبول خصوصا 


التفسير 


بالمأثور و تطويره عند الشيعهء ص: 609 


موارد الجرى و التطبيق» و منه ما هو مرفوضء و قد عدّدنا موارد التأويل فى تفسير سوره البقره (788 آيه)» فكانت سته فقطء 
أرهد من نضاديق الحرئ و التطيق» واالحتدهافه تكلف ل تستمله الآبده و الأخر من مؤزاره التأونا] المرفوفنة وافد اشوا اليه 
سابقا. 


9- أشار فى مواضع قليله إلى قضايا علم الكلام من خلال إرجاع الآيات إلى معان اعتقاديه» كموضوع الورّجعه. 
-٠‏ كما نجد فى موارد نادره إشارات نحويّه فى إعراب الآيات نيا نوخل فى بياتهاء 
-١‏ و نجد فى بعض الموارد- خصوصا قصص الأنبياء (ع)- تسرّب بعض الروايات الإسرائيليه» مما سبقت الإشاره إليه. 


و على العموم, فالتفسير غنىٌ بمختلف المعارف القرآنيه و بيان الآبات و شرح قصص الأنبياء (ع) و تفسير آيات الأحكام؛ ممما 


مختلفه من صاحب التفسيره لغويه و بيانيه و شرح لغريب الألفاظء و بيان مصاديق الآيات و أسباب النزول» خصوصا إذا علمنا أنه 
كتب فى القرن الثالث, أو مطلع القرن الرابع الهجرى. 


أمّا ما وردت فيه من روايات ضعيفه أو تأويلاات مهمله. فإِنْ التفاسير- خصوصا الجوامع الروائيه منها- غالبا ما تحويهاء و على 
المراجع تمييز الغث من السَمين فيها. 


و أمًا ما تقدّم من مجهوليه راوى التفسير و التشكيكك فى سنديّته» فهو من باب رفع الحتَجته عا ورد فيه من روايات ضعيفه أو مما 


اندسٌ فيه من الإسرائيليات و الموضوعات. و لا تضرٌ هذه بأىٌ حال بما وردت فيه من ثروه معرفته و روايات اخرى كثيره تنسجم 
مع الآيات القرآنيه» و تزيد البيان بيانا بما ورد عن الرسول 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5٠١‏ 
المؤلف: 


الشيخ أبو القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات الكوفى» و قد عاش أواخر القرن الثالث الهجرىء حيث أكثر فى تفسيره من الروايه 
عن الحسين بن سعيد الكوفى الأهوازى الذى كان من أصحاب الإمام الرضا و الجواد و الهادى (ع) ... و كذلكك أكثر فيه من 
الروايه عن جعفر بن محمد بن مالك الفزارى الكوفى المتوفى فى حدود سنه 57٠١‏ و عن عبيد بن كثير العامرى الكوفى 
العتوف سه قله 


و روى عنه والد الشيخ الصدوقء و هو أبو الحسن على بن الحسين بن بابويه المتوفى سنه 5774 و روى عنه الشيخ الصدوق فى 
كتبه عنه كثيراء إن بواسطه والده. أو بواسطه شيخه الحسن بن محمّد بن سعيد الهاشمى .)١١‏ 


وقد اختلف فى شخصيه المؤلّف و انتسابه إلى الشيعه الإماميه لأسباب منها: عدم وجود ترجمه له فى كتبهم, و إكثاره الروايه 
عن زيدء و فيها ما تحدّد المعصومين فى خمسه لا سادس لهم. إِلَا أن التفسير زاخر أيضا بأحاديث الباقر و الصادق (ع) .)7١‏ 


و على أىّ حال لا يمكن الجزم باتجاه المؤلّف الخاص. خصوصا مع افتقاد ترجمه له أيضا فى كتب الزيديه» فضلا عن غيرهاء إلا 
أن النظر فى مرويّات الصدوق عنه و ما روى فى فضائل الأئمه (ع) يؤيّد أنّه كان إماميا أو زيديا قريبا من الإماميّه. 


31 اللفمسسسير اوسيو انه 27 (آن 1 وو اعححه ١‏ كار هسنا #تحاول الأبحدات الححصوارةة فى 


-)١(‏ معجم رجال الحديث/ الخوئى/ ج /١‏ ص 71077/ ط ه. 
-)١(‏ تفسير فرات الكوفى/ مقدّمه المحقق/ ص .١17‏ 


التفسير بالمأثور و 


تطو يرم عند الشبعة ضر 8131 


فضائل أمير المؤمنين الإمام على (ع) و الأئمه من أهل البيت (ع): لذا فلا يمكن اعتباره تفسيرا شاملا لعموم القرآن الكريم؛ بل 
هو مختصٌ بما ورد فى فضائل أهل البيت (ع) سواء كان ذلكك فى أسباب النزول أو تفسيرا و تأويلا للآيات. 


وقد نقل الروايات من مصادر مختلفه ستنه و شيعه زيديّه و واقفته وغيرهاء من أحاديث مرويّه عن الرسول (ص) و أهل البيت 
(ع)» و كذلك الصحابه و التابعين و غيرهم. 


و كانت روايات التفسير مسنده؛ حيث نقل منه الحاكم الحسكانى الحافظ صاحب (شواهد التنزيل) إلا أن الننسخه التى وصلت 
إلينا قد وقع فيها الاختصار و اسقاط الكثير من أسانيدهاء إذ فيها الروايات بالسند المتّصل إلى الحديث الأربعين» ثم يبدأ الإرسال 
حيث يقول: حدّثنى معنعناء و معنى ذلكك أنَّ الروايات مسنده فى الواقع. إِلَا أنّه حذف أسنادهاء و يستمرٌ ذلكك إلى الحديث 
السابع و الثمانين بعد الأربعمائه. حيث يوجد السند متصلا فيما بعده إلى الحديث 885 ثم الروايات مرسله إلى آخر التفسير ما 
عدا سور الكافرون و الإخلاص و الفلق و الناس. فإِن رواباتها تذكر مسنده. و مجموع الروايات المتصله الاسناد ١16‏ روايه» و 
الباقى فى حكم المرسل .)١١‏ 

بقيت هناك بعض الملاحظات: 

[دامى حييك الاسناةة فَإن حال التقس: لأ تلتق عن غالت التفاسين بالماتورة :ضعي إسناه الكثرميها» حيث: أن التفسير 
الموجود هو روايه أبى الخير مقداد بن على الحجازى المدنىء عن أبى القاسم عبد الوّحمن بن محمّرد بن عبد الرّحمن العلوى 


العبتي أن اللقيد عو زاك ردهي سني لان إلا اذأ للكمميق اند واخلات وى تسيو القن مرو اماع السويو ةن سعد 


روى عنه على بن 


7 و 


إبراهيم؛ سوره المجادله» فى تفسير قوله تعالى: أ أَشَْفُمْ أنْ تُقَدّمُوا بين يَدَىْ نَجُواكم صَدَّقاتٍ. 


(1)- اصول علم الرجال/ الداورى/ ص 6888. 
التفسير بالمأئور و تطويره غدل الشيعهء صن : 17 


أمّا مشايخه- ممّن يروى عنهم فرات- البالغون إلى نيف و مائه» فليس لأكثرهم ذكر و لا ترجمه فى اصول الشيعه الرجاليه» كما 
قال الطهرانى فى الذريعه. 
نعم» لقد أكثر الروايه عن الحسين بن سعيد الأهوازىء الثقه» بما يقرب من مائه مورد. و عن جعفر بن محمّد بن مالكك الفزارى 
الذى ضغفه النجاشى و ابن الغضائرى و غيرهماء فى أكثر من مائه مورد» و كذلكك عن عبيد بن كثير العامرى- الضعيف أيضا- 
فى أكثر من ستّين موردا. 
اضرو ريقق المشباز فى اللحديت الباتزود كا أفار العلانه الطباطبائى (قدس سره)- هو متن الحديث و انسجامه مع القرآن نضًا و 


سياقاء و عدم تعارضه مع مسلّمات الشريعه. 


ولاشكك بأنّْ الكتاب قد حوى جمله من الروايات المعتبره؛ و فيها ببان لأسباب التزول و موارد كثيره من الجرى و التطبيق 
الصحيحه و المقبوله للآيات فى الرسول (ص) و أهل بيته (ع)» إِلَا أنه لم يخل أيضا من الروايات الضعيفه أو المرتبكه فى معناهاء 
مما يحتاج إلى دقّه و تمحيص فى قبولها أو التوقف فيهاء كما هو الحال فى سائر المجاميع الحديثيه التى لا تقبل جمله و لا ترد 
جمله بل يتعامل معها وفق المعابير العلميه فى قبول أى حديث أو عدم قبوله: التوقف فيه أو ردّه. 


جدير ذكره أن الكتاب خلا من أَيّه تعليقه أو إضافه للكاتب يمكن من خلالها تقييم فكره و منهجه التفسيرى. 


التفسير بالماتؤر وعظويره عند الشيغهة صر : ازع 


التبيان فى تفسير القرآن 
المؤ لف: 


محمّد بن الحسن بن على الطوسىء أبو 


جعفر. شيخ الطائفه. ولد فى طوس سنه 0788. و هاجر إلى العراق فنزل بغداد سنه 508 ه. و كانت زعامه الإماميّه فيها يومذاكك 
للشيخ محمّرد بن محمّرد بن النعمان العكبرى البغدادى المعروف بالشيخ المفيد- المقدّم فى العلم و صناعه الكلام» و الفقيه 
المتقدّم فيه بحسب تعبير تلميذه الطوسى- فلازمه و تتلمذ عليه حتى توفى سنه 5١‏ ه» فكانت مدّه تلمذته عليه خمس سنوات. 


ثم انتقل إلى درس تلميذ الشيخ المفيد المقدّم على غيره» علم الهدى السيد المرتضى- الذى انتقلت إليه زعامه الشيعه- فلازمه. 
كما عنى به استاذه و بالغ فى توجيهه؛ و كان للمرتضى مكانه رفيعه فى المجد و الشرف و العلم و الأدب و الفضل و الكلام؛ و 
كافك تقرطت تجانى الك علد بع عم كفاقه و مفو ظاقة مقرو انزو انتعية الطوسى طمن درسة بحس قات ننه 
"5 ه. فكانت مدّه تلمذته عليه أربعا و عشرين سنه. 


و كان لهذين الاستاذين القديرين و الموسوعيين الأثر الكبير فى نشأته و نموّه العلمى و جامعيّته فى علوم عدّه كالفقه و الاصول 
و علم الكلام و التفسير و غيرها. 


كما إِنهِ أدركك شيخين قديرين و مؤسّسين فى علم الرجال عند الشيعه. و هما شيخه الحسين بن عبيد الله الغضائرى المتوفى سنه 
»6١‏ ثم تلميذه أبو العباس أحمد بن على النجاشى- صاحب الرجال- المتوفى سنه ٠58ه.‏ و الذى شاركه فى جمله من رجاله. 


وقد انعكست هذه الملازمه و المصاحبه لهؤلاء الكبار فى مَوْ لات الطوسى» فكان مما كتب فى الفقه: تهذيب الأحكام وكتاب 
الاستبصار, و الخلاف فى الأحكام, و الجمل و العقود و الاقتصاد و النهايه ثم المبسوط- و هو أجل كتبه فى الفقه- و العدّه 


فى التفسير بالمأثوز و تطويره عتد الشيعهء ص 1ع 


الاصولء و كتاب الرجال و اختيار الرجال و الفهرست فى رجال الحديث؛ و كتب فى علم الكلام واصول العقائد عدّه كتب؛ و 


فى التفسير كان بكتابه الجامع و الواسع «التبيان» مؤسّ سا لمرحله جديده من تطوّر التفسير عند الإماميه بعد الجوامع التفسيريه 
المبشطه من قبله. 


وقد تصدّى الطوسى لزعامه الشيعه- بعد وفاه استاذه المرتضى- ببغداد» فكانت داره مأوى الامّه و مقصد العلماء» حتّى بلغ 
تلامذته أكثر من ثلاثمائه من المجتهدين, و برز حتى جعل له الخليفه العباسى كرسى الكلام و الإفاده» و كان لهذا الكرسى 
يومذاكك منزله و قدر عظيم لا يخصٌ به إِلَا لمن بلغ فى العلم المرتبه الساميه و تفوّق على أقرانه» و لم يكن ببغداد يومذاكك من 
يفوقه قدرا و يفضل عليه علما .)١١‏ 


نا أنّ الفتن المختلفه حلّت ببغداد- بعد دخول السلاجقه-» فاضطرٌ الطوسى إلى مغادرتهاء هاربا بنفسه عام 88؟ 5 و قد احرقت 


كتبه عدّه مرّات بمحضر من الناس فى رحبه جامع النصرء كما نهبت داره فيما بعد. 


وفى النجف الأشرفء عند مشهد الامام على (ع)» حيث توطن الطوسى نحوا من اثنى عشر عاما حتّى وفاته سنه ع وم اس 
مدرسه عظيمه تخرّج عليه عدد كبير من الفقهاء و المجتهدين» و استمرّت هذه المدرسه فى العطاء حتّى يومنا الحاضرء كما كتب 
فيها كتبه المختلفه. فكان حقًا أن قيل له شيخ الطائفه 73١‏ 


التبيان: 
اشاره 


مرا تفسيره التبيان» و الذى يقع فى عشره مجلمدات كبيره» فهو من حيث المنهج يعتمد على الأ-ثر و المنقول كما يعتمد على 
المعقول» فهو يبدأ فى كل سوره بذكر عدد آياتها و اختلاف القرّاء إن وجدء ثم يتنه إلى 


الحكذا و التتسح جح جد ل ل مت ةجح جح عت :| ذا تسح ححسصحجج | :في |أزاة المفقه رين 


(1)- مقدّمه رجال الطوسى/ العلامه الستّد محمّد صادق بحر العلوم/ ص .١7‏ 
()- معجم رجال الحديث/ ج /١8‏ ص 587. 
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بذلكء و يشير إلى وجود النسخ أو عدمه؛ و يشرح آراء اللشوروة :و الأضلدفات الوارده فى آرائهم و مناقشته لتلكك الآراء» و 
كذلكف يذ كر الأعزات و آزاء التحامه :وقد عقيف القدر عن حتاجه شاهدا و كدلكف الأمتال: 


ثم يفسّر الآيات مستعينا بالقرآنء لِيفسدر بعضه بعضا مستفيدا من السياق و النظم بين الآيات لاستجلاء الكثير من معانيهاء و يكثر 
فى التفسير من ذكر آراء المفش رين و.مناقشتها ليرد ما يرد أو يقبل ما يقبلء و كل ذلك عن ببنه و بدليل و برهان» كما يورد ما 
يتعلق بالآيات من القراءه و أسباب النزول. 


وقد احتوى التفسير على الكثير من البحوث الكلا-ميه فى ردّ أهل الكتاب أو مناقشه الفرق الكلاميه المختلفه. و كلّ ذلكك دون 
تكرار هما أو اتعتضان جح 1116 


كل ذلك جعل من صاحب التفسير رائدا و مس سا لمنهج تفسيرى جديدء حتى أن الشيخ الطبرسى و هو إمام التفسير كان فى 
كتبه إليه يزدلف و من عبره يغترف» و هو فى صدر كتابه الكبير (المجمع) بذلكك يعترف 2232١‏ فهو يقول عن «التبيان): إِنّه الكتاب 
الذى يقتبس منه ضياء الحق و يلوح عليه رواء الضّ دق» و قد تضمن من المعانى الأسرار البديعه» و احتضن من الألفاظ اللَغه 
الوسيعه. و لم يقنع بتدوينها دون تبيينهاء ولا بتنسيقها دون تحقيقهاء و هو القدوه أستضى ء بأنواره و أطأ مواقع آثاره ا 


بقى أمرء و هو لما كان «التبيان» تفسيرا جامعا حوى شُنّى 


المباحث العقليه» فلما ذا ندرجه هنا ضمن التفاسير بالمأثور؟ 


و نجيب بأنّ التبيان إِنّما بنى مباحثه العقليه على أساس ما توفر بين يديه من الأثر المنقول» سواء كانت أحاديث مرويّه عن النبئ 


(ص) و أهل بيته (ع)» أو أخبارا منقوله 


.4١ الشيخ الطوسى مفسّرا/ د. خضير جعفر/ ص‎ -)١( 
.4"” (؟)- رجال الطوسى/ المقدّمه/ ص‎ 

(9)- مجمع البيان/ الطبرسى/ المقدّمه. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5١8‏ 


عن الصحابه و التابعين» و كذلكك آراء المفسّررين الذين سبقوا صاحب التفسيره و لذا فإن حجم المادّه المأثوره التى حواها 
التفسير تزيد على حجمها فى التفاسير المأثوره السابقه عليه- عند الشيعه- كتفسير القمى و غيره. 


أضف إلى ذلكك أننا و من حيث الاسناد نستطيع اعتبار «التبيان» أوّل تفسير يصل إلينا مسندا و متواترا بخلاف التفاسير السابقه 
فانّها و رغم جلالتها لم تصل إلينا مسنده؛ بل أن أكثر رواتها مجهولون. 


و الميزه الاخرى أنّ «التبيان؛ شملت رواياته كل القرآنء و عن طريق الفريقين سنّه و شيعه. فهو اشتمل على الروايات المرويّه عن 
أهل البيت (ع) إضافه إلى ما روى عن طريق الصحابه و التابعين» و تلكك ميزه اتصفت بها مدرسه «الطوسى» و من بعده 
«الطبرسى» و تابعهما على ذلك جمله من العلماء الشيعه المحققين» فى الوقت الذى نجد البعض من كلا الفريقين قد غض البصر 
عن الثروه الروائيه و المعرفيه لدى الطرف الآخر. 


منهج الطوسى فى التفسير بالمأثور: 


-١‏ استعان الطوسى فى تفسيره كثيرا بآيات القرآن فى تفسير بعضه للبعض الآ-خرء و فى تقيبد مطلقه و بيان ما اجمل منه فى 
موضع بما فصّلى فى موضع آخر. و كذلكك فى بيان المعنى اللغوى 01١‏ كما اعتمد مبدأ السياق و النظم فى القرآن من خلال 
الربط بين 


الآيات المتجاوره ضمن السياق القرآنى لاستجلاء المفاهيم منها .)7١‏ 


"- بن المفسّر منهجه فى التفسير من خلال تقسيم معانى القرآنء و بالتالى طريقه 


(01)- راجع كأمثله على ما سبق: التبيان: ٠١/١‏ و ١١8‏ و 387/5 و انظر: المنهج الأثرى فى تفسير القرآن الكريم/ هدى جاسم 
أبو طبره/ ص .١186‏ 


(1)- التبيان: 8/ 51١‏ و / 2577 788 و 91, راجع: الشيخ الطوسى مفسّرا/ د. خضير جعفر/ ص 167. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعهء ص: 5١17‏ 
التعامل معها إلى ما يلى: 


أوّلها: ما اختصّ الله تعالى بالعلم به فلا يجوز لأحد تكلف القول فيه و لا تعاطى معرفته» و ذلكك مثل قوله تعالى: يَشِمَلوئكك عن 
السَاعَهِ أَيَانَ مُوساها قل إنَّما عِلمّها عِنْدَ رَبّى لا بُجَليها لِوَفْتها إلا هُوَ (الأعراف/ 187). 


فاننها::ها كاذ ظاهره مظابقا لمعتام: فكل من عرق اللعدافن عوظي بها غرف معنا مكل أقولة تفال :وال تفكلوا التقد الَتى َرّمَ 
لل نا بالق (الأنعام/ *8)» و مثل قوله تعالى: قل هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (التوحيد/ 0١‏ و غير ذلكك. 


قينا عر سحت لالد ني قفتم لعن ابر ادبن مقلش لكدهل قرله تملك اهو الشافة و انو الركاة لقي 0و فتولةاة اله 
عَلَى النّاس حِجٌ الْبِبِتِ من اشتطاع لَه سَبيلًا (آل عمران/ 917)» فإنّ تفصيل الصلاه و عدد ركعاتها و مناسكك الحج و أحكامه لا 
يمكن معرفتها إِلَّا ببيان النبى (ص».؛ من خلال ما يوحى إليه من جهه الله تعالى» لذا أ5د الطوسى على منع القول فيه: «فتكلف 
القول فى ذلك خطأ ممنوع منه). 


وشكن أن كرون الأحار شاوله له 


وكيا نا كان اللفظل مقعر كا بين مييق فماواذ عتهماء ومكن أن 


يكون كل منهما مراداء فإنّه لا ينبغى أن يقدم أحد به فيقول أن مراد الله فيه بعض ما يحتمل إِلَّا بقول نبي أو إمام معصوم؛ بل 
ينبغى أن يقول إِنْ الظاهر يحتمل لامور» و كل واحد يجوز أن يكون مرادا على التفصيل. 


زوحت كان اللفل مشت كا "بون شق أوجما زا علنيماةو دل الدليلن غلك اثدالا هزر أن توبك إلا وجيا واحداء حار أن بقال: اند 
هو المراد .)١١‏ 


“- رغم التزام المؤلّف بأنّ تفسير القرآن لا يجوز إِلَا بالأثر الصحيح عن النبى (ص) و عن الأثمه (ع)؛ الذين قولهم حبجه كقول 
العي مل )- لذله لبن اتاد اندو اتنا 


(0-القاة مله الولف عن به 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه»؛ ص: 5١8‏ 


هو إخبار عن الوحىء و بما استحفظوا من سنّه النبئىَ (ص»» و هم المطهّرون و قرناء القرآنء إذ قال النبى (ص:: إِنى مخلف فيكم 
التّقلين: كتاب الله و عترتى أهل بيتى-» رغم التزامه بذلككء فإنّه نما عنى بذلكك أنه لا يجوز القطع بالتفسير إِنَا بالثابت عن النبى 
(ص) و الأثمه المعصومينء أمّرا فى باب ذكر الوجوه المحتمله للتفسير فى ما كان اللفظ مشتركا- و هو القسم الرابع ممما سبق- 
فإنّهِ يمكن الاستعانه بسائر المأثور» و يرججح ما دل عليه الدليل. 


لذا نجد المفسّر يروى عن النبئى (ص». و الإمام على (ع) و سائر الأئمه من أهل البيت (ع): كما يروى أيضا عن جمله من 


*- بين المفسّر المنهج المقبول لديه فى النظر فى تفسير الآيه و تقديم رأى على آخرء فيما لا ينبئ ظاهرها عن المراد تفصيلاء بأن 
يرجع - فى تفسيرها- «إلى الأدله الصحيحه: إِمَا العقلته» أو الشرعه» من إجماع 


عليه» أو نقل متواتر به. عمّن يجب اتباع قوله» و لا يقبل فى ذلكك خبر واحد. خاصّه إذا كان من طريقه العلم» و متى كان التأويل 
يحتاج إلى شاهد من اللّغهه فلا يقبل من الشاهد إِلَا ما كان معلوما بين أهل اللّغه شائعا بينهم» .)١١‏ 


ه- و رغم الخبره الكبيره للمفسّر فى علم الرجال مما هو جلى فى كتبه الفقهه و الرجاليهء إلا أنه لم يكن يعتنى كثيرا بنقد السند. 
و إلما كان يعظى لمت الروانه أكبن الألعميه:فن دراسة منا إروئ عن ' الديخ لاص) و الأثمه (ع) و سائر الصحابه؛ و لم يجعل من 
روايات النب (ص) و الأئمه (ع) شاهدا على التفسير إِلَا بعد ثبوت صحّتهاء إذ كان متقيّدا بالمبد! القائل بضروره عرض الأخبار 
على الكتاب- القرآن- فما وافقه يؤخدذ به وما خالفه فهو زخرف و مطروح .2١‏ 


)> المصدر الشائق إحر كل 

(1)- القرآن فى الاسلام/ الطباطبائى / ص /9. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5١19‏ 

لذا لم يتحوّج الشيخ الطوسى فى عدم الأخذ ببعض الروايات المرويّه عن أهل البيت (ع)؛ لعدم ثبوتها عنده .0١١‏ 


قتاده» و مجاهد و غيرهمء و منهم من ذمّت مذاهبه؛ كأبى صالح, و السدّىء و الكلبى و غيرهم هذا فى الطبقه الا-ولى, و أما 
المتأخحرونء فكل واحد منهم نصر مذهبه. و تأوّل على ما يطابق أصله)» لذا صرّح أنّه: رلا يجور لأحد أت يفلد أحدا منهم). إِنَا أنه 
لم يهمل آراءهم و لم يسقطها من الاعتبار» بل نجده يستشهد بآراء المفسّرين» على اختلاف طرائقهم؛ من 


حمدت منهم مذاهبه أو من ذمّتء ليجعل الدليل هو الفيصلء و ذلكك بالرجوع إلى «الأدلّه الصحيحه: إِمَا العقلتّه أو الشرعيه) )”١‏ 
الممدوحين أو غيرهم, إذ إِنْه لم يمنعه ذمٌ مذاهب البعض من قبول بعض الآراء التى ذكروها مما قام عليه الدليل و أيّده البرهان. 


/ا- كان موقئف الطوسى حذرا من الروايات الإسرائيليه التى تمسّ اصول العقيده؛ كمسائل التوحيد و النبوّه» و قد تعدّضنا لذلكك 
سق ف اسفن الانس قلات ل ان موقفه ذلكك لم يشمل سائر المرويّات» فتضمّن تفسيره بعض المرويّات عن أهل 
الكتتاب؛ ككعب الأحبار» و وهب بن منبه» و عبد الملكك بن جريج, و ذلكك فى الموارد التى لا تمسٌ العقيده ولا تتنافى مع 
اصول الدين» فنجده أحيانا يتساهل فى قبولها دون تعقيبء و قد يذكر بعض الروايات الغريبه أو الخرافيه بصيغه التضعيف. و كأنّه 
لم يقطع بصيحتها أو خطئهاء فيذكرها على نحو الحكايه بصيغه (قيل) أو (يقال) أو (حكى)» 


(1)- التبيان/ ج /٠١‏ ص 818. 

(5)- التبيان/ مقدّمه المؤلّف/ ص ء. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5٠١‏ 

وهو بذلكك ينقل عن تفاسير سابقه ضمّت تلكك الروايات كتفسير الطبرى و غيره .)١١‏ 


والخلاصه. فإِنْ تفسير الطوسى شكل بحقٌّ مدرسه متميزه فى التفسير» سواء على صعيد مباحثه الكلاميّه المتميّزه بالعمق القرآنى» 
أو منهجه التحقيقى و الموضوعى فى التعامل مع المأثور من التفسير ممما ميزه أيضا عن سائر التفاسير التى سبقته و شكل الأساس 
لما جاء من بعده من تفاسير جامعه. و ترككث بصماته العمليه على أعلام المفشرين 


مك برها نهدا فجراد اللسصى القران ضير عط ا« الستصيدة. 


(1)- التبيان/ ج 8/ ص 84- .٠٠١‏ المنهج الأثرى/ ص 188. 
التفسير بالماتون و تظويره عند الشيعه عن : اع 

مجمع البيان فى تفسير القرآن 

المؤلف: 


أمين الاسلام» أبو على الفضل بن الحسن الطبرسى الطوسىء أصله من طبرستانء و قيل من تفرش (طبرس) من نواحى مدينه قم 
بإيران. ولد سنه 584 ه و عاش فى المشهد الرضوى حتى سنه 817 ه. ثم انتقل إلى سبزوار حيث عاش فيها حتى وفاته سنه 007 
و قيل توفى سنه 858 ه. ليله النحرء ثم نقل نعشه إلى المشهد الرضوىء و قبره الآنن معروف فى موضع يقال له (قتلكاه)؛ أى 
مكان القتل. 


وقد ذكر المترجمون للشيخ الطبرسى أنه تتلمذ على يد الشيخ أبى على ابن شيخ الطائفه الطوسىء و كذ لكك الشيخ أبى الوفاء 
عبد الجار بن على المقرى الرازىء و الشيخ الحسن بن الحسين بن الحسن بن بابويه القمى الرازى .... 


و إذا علمنا أن الشيخ أبا على الحسن بن أبى جعفر محمد الطوسى» الذى كان من أعاظم تلامذه والده؛ و أحد كبار فقهاء 
الشيعه» درس عند والده و خلفه فى العلم و الفتيا و التدريسء حتّى توفى فى النجف (بعد سنه 818 0)» و أنّ أبا الوفاء الرازى و 
كذلكك الحسن بن الحسين القمى كانا شريكى الشيخ أبى على الطوسى فى درس والده ١١‏ ... فإِنْ ذلكك يفيدنا أن الطبرسى 
عاش لفتره من حياته فى النجف» حيث أخذ عن ابن الطوسى و رفيقيه ما أخذ من علم و معرفه» و من هنا كان وفاء الشيخ 
الطبرسى الكبير لرائده الطوسىء إذ يذكره بأتتم إجلال و أعظم تقدير, فهو إذ يراجع محاولات التفسير السابقه عليه يتوقف 


عند تبيان الطوسىء ليعطيه موقع الاستثناء و القدوه بين التفاسير» و هو يقول: 


«و قد خاض العلماء» قديما و حديثاء فى علم تفسير القرآنء و اجتهدوا فى إبراز 


(1)- راجع ترجمته فى مقدّمه المحقق الشيخ آغا بزرك الطهرانى للتبيان/ ج ١/.ص‏ أش. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 577 


مكنونه» و إظهار مصونه. و أَلّفُوا فيه كتبا جمّهء غاصوا فى كثير منها فى أعماق لججه. و شقّقوا الشعر فى إيضاح حججه. و 
حمّقوا فى تفتيح أبوابه» و تغلغل شعابه. إلا أنّ أصحابنا (رض»» لم يدوّنوا فى ذلكك غير مختصرات. نقلوا فيها ما وصل إليهم من 
الأخبار» و لم يعنوا ببسط المعانى و كشف الأسرارء إِلَا ما جمعه الشيخ الأجل السعيدء أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (قدّس 
اللّه روحه)» من كتاب (التبيان)» فإنّه الكتاب الذى يقتبس منه ضياء الحق» و يلوح عليه رواء الصدقء قد تضمّن من المعانى 
الأسرار البديعه» و احتضن من الألفاظ اللّغه الوسيعه؛ و لم يقنع بتدوينها دون تبيينهاء ولا بتنميقها دون تحقيقهاء و هو القدوه 


أستقي ع بأنوارةء و أطأ مواقع آثاره» .)١١‏ 


و هكذا عزم الطبرسى بعد التوكل على الله تعالى على انجاز مشروعه الكبير فى خدمه القرآن الكريم» و هو يصف جهده خير 
وصف و يشرح خطته فى العمل و انطلاقته من التفاسير السابقه و ما وصل إليه من نتائج تميز محاولته التفسيريه الشامخه؛ فيقول: 


«و استخرت الله تعالى ثم قصرت وهمى و همى على اقتناء هذه الذخيره الخطيره و اكتساب هذه الفضيله النبيله» و شمّرت عن 
ساق الجدء و بذلت غايه الجهد و الكد, و أسهرت الناظرء و أتعبت الخاطر و أطلت التفكير» و أحضرت التفاسير» 


و استمددت من الله سبحانه التوفيق و التيسير» و ابتدأت بتأليف كتاب هو فى غايه التلخيص و التهذيب, و حسن النظم و الترتيب» 
يجمع أنواع هذا العلم و فنونه» و يحوى نصوصه و عيونه» من علم قراءته و إعرابه» و لغاته و غوامضه و مشكلاته, و معانيه و 
جهاته» و نزوله و أخباره» و قصصه و آثاره. و حدوده و أحكامه, و حلاله وحرامه؛ و الكلام على مطاعن المبطلين فيه» و ذكر ما 
يتفرّد به أصحابنا (رض).» من الاستدلالات بمواضع كثيره منه على صبحه ما يعتقدونه من الا-صول و الفروع» و المعقول و 
المسموع, على وجه الاعتدال و الاختصارء فوق الإيجاز و دون الإكثار, فإنّ الخواطر فى هذا 


."7 التبيان/ مقدّمه المفشر/ ص‎ -)١( 
التفسين بالماتون وخطويزه عقد الشيعة عن : مااع‎ 


الزمان» لا تحتمل أعباء العلوم الكثيره» و تضعف عن الاجراء فى الحلبات الخطيره» إذلم يبق من العلماء إلا الاسماءء و من العلوم 
انا الذماء. 


و قدّمت فى مطلع كل سوره ذكر مكيها و مدنيهاء ثم ذكر الاختلاف فى عدد آياتهاء ثم ذكر فضل تلاوتهاء ثم اقدّم فى كل آيه 
الاختلا.ف فى القراءات» ثم ذكر العلل و الاحتجاجات, ثم ذكر العربه و الٌغات, ثم ذكر الإبعراب و المشكلات. ثمّ ذكر 
الأسباب و النزولات, ثم ذكر المعانى و الأحكام و التأويلات» و القصص و الجهاتء ثم ذكر انتظام الآيات. 


على أنّى قد جمعت فى عرييته كل غرّه لا-محه. و فى إعرابه كل حيجه واضحه. و فى معانيه كلّ قول متين؛ و فى مشكلاته كل 
برهان مبين» و هو بحمد الله للأديب عمده. و للنحوىٌ عدّهء و للمقرئ بصيره؛ و للناسكك ذخيره؛ و للمتكلم حبجه. و 


للمحدّث محججه. و للفقيه دلاله» و للواعظ آله) .)١١‏ 


إِلَا أنّ هذه التلمذه و الاقتباس و الاقتداء مع كمال الاجلال لإمامه الطوسىء لم تمنع الطبرسى الألمعى من أن يقف موقف الناقد 
البصير من التبيان» و هو ما أهّله لكى يبدع و يضيف و يزيد عليه فى مجمعه. فجمع فى منطلقه و منطقه بين الأصاله و التجديد. و 
بين الاحترام لجهود السابقين و عدم الوقوف عند إنجازاتهم؛ بل الانطلاق منها و بها نحو إبداعات جديده و ابتكارات و أفكار 
مستحدثه تفرضها طبيعه الفكر الانسانى المتجدّد الذى يتعامل مع غنى فكرى قرآنى لا ينفد و لا يبيد. 


وهكذا نجد الطبرسى فى مقدّمه تفسيره يشخخص نواقص الخطى السابقه ليميّز منهجه الجديد فى التفسير فهو ينتقد «التبيان» و 
يقول: «غير أَنّهِ خلط الألفاظ فى مواضع من متضمّناته قاهره عن المراد» و أخل بحسن الترتيب و جوده التهذيب. فلم يقع لذلكك 
من القلوب السليمه الموقع المرضىء و لم يعل من الخواطر الكريمه المكان العلى) .)7١‏ 


(1)- مجمع البيان/ مقدّمه المفسّر/ ص 8". 
()-م. ن. 
التفسير»الماثور و"قطويرة غتلا الشيعةة ضر لاع 


وافيد أفنات الطرسين ‏ الكحقء افإن .ها ستطر قد أناملة الكرسية كانه ذ جيجه حرينه و رائمة فن معيو ونش *يومنا الحاضي مقا 
جعلت تفسيره من أحسن التفاسير» جمع فيه بين جمال التعبير و حسن الاسلوب مع دقه النظر و عمق الفكرء جعلت منه علما 
شامخا فى سماء التفسير حتّى مع مرور مئات السنين. 


فهذا الإمام الشيخ محمود شلتوتء إمام الجامع الأزهر. يكتب عنه فى مقدّمه طبعته بالقاهره: 


١‏ هذا الكتاب نسيج وحده- لا نظير له- بين كتب التفسير» و ذلك لأنّهِ مع سعه بحوثه و عمقها و تنوّعهاء 


له خاصيّه فى الترتيب و التبويب و التنسيق و التهذديب 107أ). 


أما الدكتور الذهبى» فمع موقفه المذهبى المتعصّب تجاه الشيعه. و الذى رأينا نماذج منه فى الفصل الأوّل من هذا الكتابء إِنَا 


أنه يقف أمام «مجمع البيان» معترفا بعظمته و موسوعييته العلميه ... فهو يقول: 


«و الحقّ أن تفسير الطبرسى- بصرف النظر عمّرا فيه من نزعات تشيعيه و آراء اعتزاليه- كتاب عظيم فى بابه» يدل على تبخر 
صاحبه فى فنون مختلفه من العلم و المعرفه. و الكتاب يجرى على الطريقه التى أوضحها لنا صاحبه؛ فى تناسق تام و ترتيب 
جميل» و هو يجيد فى كل ناحيه من النواحى التى يتكلم عنهاء فإذا تكلم عن القراءات و وجوهها أجاد, و إذا تكلم عن المعانى 
الُغويه للمفردات أجاد, و إذا تكلم عن وجوه الإعراب أجاد, و إذا شرح المعنى الإجمالى أوضح المراد؛ و إذا تكلم عن أسباب 
النزول و شرح القصص استوفى الأقوال و أفاضء و إذا تكلم عن الأحكام تعرض لمذاهب الفقهاء؛ و جهر بمذهبه و نصره إن 
كانت هناك مخالفه منه للفقهاء؛ و إذا ربط بين الآيات آخى بين الجمل» و أوضح لنا عن حسن السبكك و جمال النظم.ء و إذا 
عرض لمش كلات القرآن أذفب الإش كال و أراح اللبال. وهو يتنقل أقول من تقَذدّمه 


.١177 التفسير و المفسّرون/ الذهبى/ ج "/ ص‎ -)١( 
570 التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه»؛ ص:‎ 
.)١١ من المفسّرين معزوه لأصحابهاء و يرجح و يوجه ما يختار منها؛‎ - 


و مع ذلكك فإنٌ الذهبى لم يستطع التخلص من عقده المذهبيه» و عدم تحمّله للآراء الاخرى؛ سّيه كانت أم شيعته لذا فهو أيضا 
يأخذ على الطبرسى استدلاله بالقرآن بما يدعم 


عقافلة و رازه فقوك: إن إذا كان كنا يدقن الماحد عليه فيو حقفكه لمذهية و"اقصياره لهو جيل لكاب الله على "ها كلق وز 
عقيدته. و تنزيله لآيات الأحكام على ما يتناسب مع الاجتهادات التى خالف فيها هو و من على شاكلته و روايته لكثير من 
الأحتادية الموضوعة قير آلهكودالحق يقال لين مغعالبا فى تعنيةة ولا متطدفافى عقمداتة؛ كما هو شأن كتير غبرهمه علماء 


الإماميه الاثنى عشريه) .)3١‏ 


و قد علمنا فيما سبق أن الذهبى حمل على جمله من مف رى الشيعه و المعتزله و صنّفهم فى فصل تحت عنوان: «التفسير بالرأى 
المذموم أو تفسير الفرق المبتدعه» منّهما إنَاهم بتفسير القرآن وفقا لآرائهم المذهبيه» و جعل من انّهات المطالب التى يستدلٌ بها 
على تفسيرهم «المذهبى المبتدع» إنكارهم مسأله رؤيه الله تعالى و ذلكك لتنزيههم إيَاه عن الجسميه و التشبيه» حتى أنّكك تجد 
عنوانا مستقلًا فى دراسته لأى تفسير تحت عنوان «رؤيه الله فإذا كان المفشر ممّن ينكر رؤيه الله- من قبل الناس يوم القيامه- 
نه قد خرج عن «أهل السنه و الجماعه)» و فشر القرآن برأيه و وفقا لمذهبه!! فأخرج بذلك جمله من المفسّرين شيعه و سنّه 79. 
و أضاف مسائل اخرى عدّها من أساسيّات عقائد «أهل السنْه و الجماعه» كالقول بأنْ كرسى العرش الإلهى هو من جنس السريرء 
لا العلم و القدره التى تأوّلها المعتزله و الشيعه «6". و أن النبيَ (ص) 


(1)- م. ن/اص 07 
()- م. ن. 


(0)- التفسير و المفسشرون/ الذهبى/ ج ١س‏ لاقل فنك الكل ابقل معن معلل ومع و لاع وج ؟: صس 391/158١‏ ١١5و‏ 


.16 


(ع)- راجع م. ن/ 


ص 8/ا" و 0٠هع.‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 578 

قد وقع عليه السحر لا كما أنكره هؤلاء ... و مسائل اخرى مشابهه لا يسعها البحث هنا. 

و لذا فإنّ قدح الذهبى لا يتوقف عنده. فيما يبقى من الذهبى تقييمه الايجابى لتفسير الطبرسى» رغم موقفه المذكور منه .)١١‏ 


و مرا يزيد من عظمه «مجمع البيان) أن روعته و عمقه و سعته لم تكن فى جانب دون جانبء بل شملت سائر العلوم المتعلقه 
مالقر اشم قراذاكه والعنات: تحرو أسيات نزول» ثم الروايات» و استخراج المعانى» و ترجيح التأويلات؛ مما جعله محط 
عنايه الباحثين و اهتمام الدارسين به فقد اتّجهت إليه الدراسات الأكاديميه و أعدت عدّه رسائل جامعيه عليا فى منهجه التفسيرى 


عومادو يحقيها ستقصه قن تسر الفاظه و كشناناة الدحر ياو ديح اللعزىء كينا اله لقص الكت مو ه01 
منهج المفشر: 


ابتدأ المفسّدر كتابه- و قد طبع فى عشره مجلدات- بمقدّمات مختصره عن مسائل أساسيه فى علوم القرآن» كتعداد آى القرآن و 
ذكر أسداء القواء المشهووين و الرأى فى القراءات المختلفه. ثم بحث التفسير و التأويل و المعنى و اعراب القرآن» و ذكر أسماء 
القرآن و معانيهاء و من ثم التأكيد على سلامه القرآن و صيانته عن التحريف. مع ذكر بعض ما جاء من الأخبار فى فضل القرآن 
و أهله و استحباب قراءته و تحسين الصوت فيه. 


بعد ذلكك يبدأ متن التفسير و يشرع المؤلّف عاده بذكر نزول السوره و آياتها المكه و المدئئه» ثم أسمائها و فضلهاء و من ثم 
مستعي كل فى يي الع #قس صم سكين الا سسكا يمست لل اليه بف ص نا عق 
()- م. ن/ج ”رص ١158‏ و .10١‏ 


()- راجع للاطلاع على تفاصيل 


الدراسات و محاولات الاختصار: المفشرون» حياتهم و منهجهم/ السيد محمّد على أيازى/ ص 218. 
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القراءه و الحبجه فيهاء ثم مباحث اللّغه فى شرح الكلمات و بيان معانيها و استعمالها و إعراب الآيات بما له دخل فى وضوح 


معانيها و تفسيرها ممًا هو معلوم فى مسائل إعراب القرآن. 


بعد ذلكك يدخل المفشر إلى بيان معنى الآيات» فينظر فى السياق القرآنى ليربط الآيات بما سبقهاء إن وجد ارتباط» و ما فى الآيه 
من إشارات عامّه ثم يدخل فى بيان الآيات استنادا إلى الأقوال المذكوره فى الآيه ناسبا إياها إلى مصاذرها روايه أو برا أو 
رأيا لأحد المفرين؛ فإذا كانت الأأقوال يتكامل بعضها مع بعض أو أُنّها تعطى وجوها مختلفه و محتمله فى آن واحدء فقد 
يتركها دون ترجيحء و إذا كان بين الآراء تناف أو كانت لديه الحيجه و قوى الدليل لأحدها أو بعضها دون البعض الآخر؛ عرض 


رأيه و رججح ما رجح لديه مع بيان الدليل بأجلى صوره و أقوى بيان. 


وقد يستفيد من السياق القرآنى و المعنى اللغوى الظاهر لديه رأيا دون سائر الآراء التى يرججحها لتعارضها مع السياق أو عدم 
نهوض الدليل عليهاء فيعرض رأيه مناقشا بققيّه الآراء باسلوب علمى هادئ و أدب رفيع؛ و هو ما مز تفسيره عن الكثير من غيره 
من التفاسير التى لا تخلو من نقد و تجريح. 


و مما سبقء فإنٌ قارئ التة كبشي يجد فى تسلسل المواضيع - قراءه و لغه و نحوا و معنى- صوره واضحه و متناسقه للمعانى القر انيه 
فالقراءه تهتيئ لمعرفه السياق و ارتباط الجملء و اللّغه ترسم أبعاد الكلمه و محتملاءت المعانى مثا تقرّب الانسان من صوره 
الكلمات و آفاق 


البيانات» و تعطيه أفقا للسياحه فى فضاء الآيات» و إعراب الآبات يحدّد بدقّه مواقع الأحكام و بخص ص الأفعال بفواعلها و 
مفاعيلهاء و تلك جميعا تهيّئ القارئ بعد لدراسه المعانى المحتمله للآيات» و تضعه فى موضع مكين يستطيع من خلاله تذوّق 
البيانات القرآنيه و تبضّر معانيها و التأمّل فى آفاقها. 


و باختصار فإِنٌّ التفسير جمع الجمال فى النَظم مع الكمال فى الرأىء و اليسر فى العرض مع القوّه فى الاستدلال» فكان حمًا «نسيج 
وحده بين كتب التفسير) .)١١‏ 


-)0١(‏ من مقدّمه الشيخ محمود شلتوتء و التى أشرنا لها سابقا. 
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و مع الاستقصاء الواسع و العرض الشامل للروايات و الأخبار و آراء المفسّ رين السابقين» تقدّم «مجمع البيان» على سائر التفاسير 
من قبله و من بعده؛ فى الجانب المأثور من التفسيرء رغم كثره البحوث العقليِه التى انتشرت فى مساحاته المختلفه. إِلَا أنه و بالنظر 
إلى حجم المادّه المأثوره و الطريقه العلميه و الموضوعيه فى التعامل معهاء كان له السَبق فى هذا الميدان. 


و مما يجدر التنبيه و التأكيد عليه» هو أن اسلوب تعامل الشيخ الطبرسى مع المأثور من التفسير لا بدّ أن يحظى بالدراسه و العنايه» 
ليكون أسوه و مقتدى, فهو- رحمه الله- لم يهمل رأيا و لم يحاكم روايه أو خبرا على أساس مذهبى أو رؤيه مسبقه. بل تراه 
يستقصى سائر المنقولات ليعرضها بأمانه علميه و أخلاقبه أديه رفيعه. ثم يناقش أو يرج ح- حيث كان هناك موجب لذلكك- 
الرأى لا القائل» لذا كانت له جوله واسعه مع الآراء و صحب فيها من سبقه صحبه عالم لعلماء يحترم رأيهم و لا يقلّد أحدا منهم. 


و ربّما كان مما يساعد على ذلكك أن غالب 


الروايات فى التفسير لا يمكن الترجيح بينها على أساس الاسناد- لإرساله و ضعفه غالبا- و هو ما يوفر فرصه لمناقشه المتون على 
أساتن الساق و اللحدو الفراهد القراته و القراقن العاليه وغير ذلك من الأدله و اليبانا 


و قد استشهدنا فى كتابنا هذا و فى مواضع متعدّده بنماذج من تفسير الطبرسى مما قد يبن جانبا من آرائه إلا أنه لا يمكن دركك 
عظمه هذا التفسير إِلَا بالرجوع إليه و سبر أغواره المتلألئه و الزاخره بالبيانات الجميله و المعانى الرائعه فجزاه الله عن كل حرف 


خطه فى تفسيره خير الجزاء. 

التفسير بالمأثور و تطويرة عند الشيعةء ص : اع 
البرهان فى تفسير القرآن 

اشاره 


وقد اخترنا هذا التفسير لأله يكل تموذ جا من تفاسير القرق العاشرح الخادى عشر الهجرى: :و هن مرحله تل قمه تدر الفكر 
الأخارى عفن القيهة نحية القيع ف هذه القثره مجاميع حديثيه كبيره كالبحار )١١‏ فى عموم الحديث. و الوسائل «2» و الوافى 
«" فى الأحاديث الفقهيه» و الصَافِى «©» و البرهان و نور الثقلين «0) فى تفسير القرآن. 


المؤلف: 


هو السيّد هاشم بن سليمان الحسينى البحرانى التوبلى الكنكانى» يصل نسبه إلى السيّد المرتضى- قدس سره-» و كنكان قريه من 
قرى توبلى أحد أعمال البحرين. 


ولد فى البحرين» ثم رحل إلى النجف الأشرفء و أقام فيها فتره من الزمن روى خلالها عن الشيخ فخر الدين الطريحى المحدّث 
و الفقيه الُغوى كما انّه سافر إلى إيران و زار المشهد الرضوى و روى هناكك عن السيد عبد العظيم الاسترابادى. 


وفي بلدها بسكل امكانة دراهو قدزنو فو ل الققياء و اذاره الأبور الحيفه سد القية مض عاد الكراتى الناشو وق 
عى د برل ١‏ مرموي لو ءِ و 00 9 0 بحخرالى و 
المتوقى هته 118 


(1)دعنان الأنواو الجابعه لور اكغار الأضه الأطيارة العاامه محفك عاق لحاس ركه 
015). 
()- تفصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه» للشيخ محمّد بن الحسن الحرّ العاملى (ت: 11١‏ 0). 


(- الواقق لمولقه معن لسن التشهير بالفنض الكاشاتى (تة اأقدلاه). 


(6)- تفسير الصافى للفيض الكاشانى. 
(0)- تفسير نور الثقلين للشيخ عبد على بن جمعه العروسى الحويزى (ت: .)01١١7‏ 
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وكان شديد الاهتمام بالحديث و الروايه» و تلكك كانت سمه عصره. كما كان شديد الورع و الاحتياط متحر جا عن إبداء النظر و 
الاجتهاد رغم فضله و علمه؛ و قد وضع العديد من الكتب إلا أن الغالب 


عليها هو الاهتمام بحفظ الحديث و جمعه و تبويبه بحسب الموضوعات المختلفه» إضافه إلى بعض الكتب فى الفقه الاستدلالى 


.)١١ 


التفسير: 


اشتمل تفسير البرهان على خطبه للمؤلّف بين فيها المفتدر منهجه فى التفسير و رأيه فى بقئِه المناهج» ثم شرع بمقدّمه تضمنت 
سبعه عشر بابا وفق ما اعتاد المفت رون التقديم به من فضل القرآن و تعلمه و بعض من علوم القرآن و مسائله المتعلقه بالتفسير و 
التأويل» و لكنّه صنّف هذه الأبواب بالمأثور من الروايات فى هذه المواضيعء و ختم مقدّمته هذه بباب فى ذكر مصادر تفسيره و 
هى من الكتب الروائيه غالباء ثم باب تضئّن مقدّمه تفسير على بن إبراهيم فى سائر مسائل القرآن من تنزيله و تأويله و ناسخه و 
منسوخه. و ما تضمّن القرآن الكريم من علوم و فنون و معارف و آداب. 


ولمما كانت المقدّمه بأبوابها المختلفه تكشف عن الخطوط العامّه التى سار عليها المؤلّف فى تفسيره؛» فمن المفيد الاطلاع على 
عناوينها و هى: 


-١‏ باب فى فضل العالم و المتعلم. 

-١‏ باب فى فضل القران. 

'"- باب فى الثقلين. 

*- باب فى أنَّ ما من شى ء يحتاج إليه العباد إلا و هو فى القرآنء و فيه تبيان كل شىء. 


ه- باب فى أنَّ القرآن لم يجمعه كما انزل إلا الأثمه (ع)» و عنهم تأويله. 


.24 البرهان فى تفسير القرآن/ مقدّمه التحقيق/ ص‎ -)١( 
التفسير بالماتور و تطويرة عد الشيعةة ضر دمع‎ 
باب فى النهى عن تفسير القرآن بالرأىء و النهى عن الجدال.‎ -# 


/- باب فى أن القرآن له ظهر و بطن, و عامٌ و خاصٌء و محكم و متشابه؛ و ناسخ و منسوخ, و النبى (ص) و أهل بيته (ع) 
يعلمون ذلك و هم الراسخون فى 


العلم. 

8- باب فى ما نزل عليه القرآن من الأقسام. 

4- باب فى أن القرآن نزل بإيّاك أعنى و اسمعى يا جاره. 

-٠١‏ باب فى ما عنى به الأثمه (ع) فى القرآن. 

-١‏ باب آخر متمّم للباب السابق و يشتمل على النهى عن تفسير القرآن دون علم. 
-١١‏ باب فى معنى الثقلين و الخليفتين من طريق المخالفين. 

-١‏ باب فى العلّه التى من أجلها أن القرآن باللسان العربى» و أن المعجزه فى نظمه. و لم صار جديدا على مرّ الأزمان. 
#ادات أن كل حذايك لا يوافق القرآن فهو مردوة: 

-١0‏ باب فى أوّل سوره نزلت و آخر سوره. 

-١8‏ باب فى ذكر الكتب المأخوذ منها الكتاب. 

-١١‏ باب فى ما ذكره الشيخ على بن إبراهيم فى مطلع تفسيره. 


ثم يبدأ المؤلف بتفسيره للقرآن؛ سوره سوره؛ فيبدأ بما ورد فى فضلهاء ثم تفسير آياتها آيه آيه بذكر الروايات الوارده فيها مع 
كامل أسنادهاء و هو ما تميز به هذا التفسير على نظيره «نور التَقلِينَ؛ الذى حذف الأسانيد» إضافه إلى ذكر الآيه و حسن النظم و 
التبىويب» مبددثا بسوره الحمد فالبقره» و مئتهيا بسوره الناسء إِلَا أنه لم يذكر تفسيرا لبعض الآيات التى لم يجد روايات وارده 
بشأنها. 


و أخيرا يختتم المفسر تفسيره بأبواب اخرى و كأنّْها استدراكك لما فاته ذكره فى التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 677 
المقدّمه. و هى: 

-١‏ باب فى رد متشابه القرآن إلى تأويله. 

-١‏ باب فى فضل القرآن. 

“- باب فى أنْ حديث أهل البيت (ع) صعب مستصعب. 


و أخيرا ذكر أسماء بعض من أخذ منهم و أشار إليهم مختصرا فى الكتاب مع اجازاته و 


طرق روايته كتب المشايخ الثلاث: الكلينى و الصدوق و الطوسى (قدهم). 
منهج التفسير: 


يعتبر «البرهان» من التفاسير الروائيه المحضه. فهو على غرار تفسير العتّاشى و تفسير فرات, قد جمع فيه الروايات المتعلقه بكل آيه 
من دون أيه إضافه أو تعليق» و إذا كان للمفهر من رأى» فهو فى انتخاب الروايات و اختياره و استحسانه لها دون غيرهاء على أنه 
قد يذكر روايات متعدّده و مختلفه فى الآيه الواحده مثا يدل على أَنّهِ يرتضى ورود معان متعدّده للآيه من قبيل الظاهر و الباطن» 
أو أنه يتركك الروايات كما هى لعدم وجود مرجح لبعضها على البعض الآخر. 


وهو اسلوب يختلف عن تفسيرى «التبيان» و «مجمع البيان» المتقدّمين على «البرهان» بسنّه قرون و اللمذين تخطيا مرحله ١جمع‏ 
الأحاديث» كما هى فى الاصول الحديثيه» إلى مرحله تمحيص الأحاديث و دراستها و ترجيح الأقوال وفقا لثوابت و معايير عقلته 
و شرعيه؛ على أساس من الشياق القرآنى و تفسير القرآن بالقرآن و عرض الروايات على القرآن و مناقشه مداليل الرواياث و غير 
ذلك من طرق البحث الاستدلالى الصحيحه. 


التفسير بالماتور و تطويره عند الشيعهة اصن مام 
لذانان الحراق كان قى. تفسيره أقرت إلى المشلككا الأخارق من غيرهة فهو ورف: 


-١‏ أن التفسير و التأويل لا يؤخذ إِلَا من المأثور عن الرسول (ص) و أهل بيته (ع)» «الذين نزل التنزيل و التأويل فى بيوتهم و 
اوتوا من العلم ما لم يؤته غيرهم؛ بل كان يجب التوقف حتّى يأتى تأويله عنهم؛ لأنّْ علم التنزيل و التأويل فى أيديهم, فما جاء 
عنهم فهو النور و الهدىء و ما جاء عن غيرهم فهو الظلمه و العمى) .0١١‏ 


و هذا يختلف عن المنهج الذى سار عليه المحققون من علماء 


الشيعه كالطوسى و الطبرسى و الذين قسّموا تأويل الآآيات إلى أربعه أقسام؛ قسم لا يعلمه إِلَا الله» و قسم بتنها النبى (ص) بوحى 
من الله و قسم تعرفه العرب (من خلال اللّغه و البيان)» و قسم يحتمل وجوها متعدّده و لا يرجح وجه إلا بإجماع أو روايه 
متواتره 71 دليل عقلى أو شرعى ... .)7١(‏ 


؟- و لذافإِنٌ البحرانى أبدى تعيجبه من أن يكون لعلمى المعانى و البيان دور فى التأويل (و التفسير بمعنى واحد هنا»» قال: «و 
العجب كل العجب من علماء علمى المعانى و البيان» حيث زعموا أن معرفه هذين العلمين تطلع على مكنون سرٌ الله جلّ جلاله 
من تأويل القرآنء قال بعض أئمّتهم: ويل ثم ويل لمن تعاطى التفسير و هو فى هذين العلمين راجل ...) 7. 


“- كما إِنّهِ رفض الاستفاده من أى مصدر آخر غير المأثور عن أهل البيت (ع) فى التفسير» «و هم الّذين علمهم سبحانه و تعالى» 
فلا ينبغى معرفه ذلك إِلَما منهم» و من تعاطى معرفته من غيرهم ركب متن عمياء؛ و خبط خبط عشواء, فما ذا بعد الحقّ إِنَا 


الصلال» فأَنى تصرفون) .)5١‏ 


-)١(‏ من مقدّمه المفسشر لتفسيره. 

(1)- راجع مقدّمه الطوسى لتفسيره (التبيان). 
65> البرعان بامفدهه الم له 

(6)-م. ن. 
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و لااشكك بأن ما ثبت و ص من المأثور عن النبق (ص) و أهل بيته (ع) الذين نهلوا من منهله العذب» هو الحقٌّء كيف لا و فى 
بييوتهم نزل الوحىء و قد بحثنا ذلكك فيما تقدّم, إِلَّا أنّ ذلكك لا يعنى بحال عدم جواز التفسير بغير المأثور» و قد بحثنا ذلكك أيضا 


فيما سبق» خصوصا أن مساحه 


العاثوو سن الزؤانات لا تغط كل ١‏ نأك القر ا © و الكفرجنه عنفيق الأسناد كنا إن قد هرك :فيه الوضوعاف: و الاسانناة» 
فكان لا بدٌ من تمحيصه و عرضه على القرآن» و قد وضع السّد المؤلّف نفسه بابا من أبواب مقدّمه تفسيره بعنوان: «أنّ كل 


حديث لا يوافق القرآن فهو مردود) .)١١‏ 


نعم» يمكن حمل ما ذكر فى مقدّمته على تقدّم تفسير أهل البيت (ع) على سائر التفاسير و على أَحمّّتهم فى تفسير القرآن و 
تأويله. 


*- وقد ترك المنهج الأخبارى آثاره فى عدم التأكيد على سلامه المصادر التى تؤخذ منها الروايات» فدخلت فى مصادره 
مصادر متّهمه بالوضع كالتفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى (ع)» الذى قال عنه الشيخ البلاغى فى مقدّمه تفسيره (آلاء 
الرّحمن): «و أما التفسير المنسوب إلى الإمام الحسن العسكرى (ع) فقد أوضحنا فى رساله منفرده فى شأنه أنه مكذوب موضوع. 
و مما يدل على ذلكك نفس ما فى التفسير من التناقض و التهافت فى كلام الراويين» و ما يزعمان أنه روايه؛ و ما فيه من مخالفه 
للكتاب المجيد, و معلوم التاريخ, كما أشار إليه العلامه فى (الخلاصه) و غيره» «”". و من المؤسف أنّ معظم مادّه هذا التفسير قد 
عرف نسي البرهاة و شكلع ديا أنامها من 


و كذلك اعتمد على كتاب الشيخ البرسىء و هو منّهم بالغلو عند علمائناء و كتابه فاقد للاعتبار العلمى» و اعتمد على كتاب 
(جامع الأخبار) و لا يعرف مؤْلّفه فضلا عن أسانيد رواياته. 


(1)- الباب الرابع عشر من المقدّمه. 
(0)- آلاء الوّحمن/ ج /١‏ ص 84. 
التفسير بالمائؤر :و تطويره غئذا الشيعةة عن :081+ 


و كذلك اعتمد كتاب (مصباح الشريعه) المنسوب إلى الإمام الصادق (ع)» و هو كتاب جليل؛ 


و لكنّه لم تنبت نسبته إلى الإمام الصادق (ع)» و مؤلّفه مجهولء و قد نسبه بعض العلماء إلى هشام بن الحكم. إلا أنّ شيئا من 
ذلك لم يثبت بطريق علمى .)١١‏ 

ه- و امتدادا لنفس المنهجء فقد أخذت الكثير من الروايات الضعيفه فى (الغلوٌ) و (التحريف) طريقها إلى الكتاب دون أن 
تتعررّض لتصفيه و تمحيص و جرد من السبّد المؤلّفء و معظم هذه الروايات إمّا ضعيفه من حيث السّدند» أو مضطربه من حيث 


المتن. 


ع- و مع كل ذلكء فإنّ الكتاب يعد جهدا علميا مشكوراء لجمع الروايات المرويّه عن أهل البيت (ع)» و هو جهد مفيد و نافع 
يمهّد الطريق للمحمّقين الذين يعملون فى تحقيق النصوص و استخراج الصحيح منها و فرزها عن الروايات الضعيفه و المضطربه. 
إلا السدويى لفيسيدهةا الشكن ادهو شر درق الاختصاص أن يفتح أحد هذين التفسيرين الجليلين- البرهان و نور 
التتقلين- فيقطع برأى محدّد عن نظر أهل البيت (ع) فى القرآن و تفسيره) .)7١‏ 


(1)- راجع مقدّمه الشيخ الآصفى للتفسير/ ج /١‏ ص 87. 
(م)- م6. ن. 


التفسير" الماترن و تطويره غتد الشيعة غير ممم 


الميزان فى تفسير القرآن 
اشاره 


تفسير الميزان يعدٌ من أنفس التفاسير التى جمعت بين المعقول و المنقول» و تنوّعت فيه المطالب القرآنيه و الحديثيه و الكلاميه 
و الفلسفيه و الأخلاقيه و العرفانيه» إضافه إلى مواضيع متفرّقه فى التاريخ و الاجتماع و السياسه و علوم اخرىء و هو بالتالى يمثل 
قمه تطوّر التفسير عند الشيعه الإماميه» و قد اخترناه كنموذج للتفسير المعاصر عندهم» خصوصا و أنه يعكس فى الكثير من مباحثه 
آخر نتاجات العلوم الإسلاميه» إضافه إلى آراء و نظريّات اختصٌ بها صاحب «الميزان» أو تكاملت عنده و برزت 


إلى عالم التدوين دون سواه. 
المؤلف: 
هو السيد محمّد حسين ابن السئّد محمّد ابن السئد محمّد حسين ابن الميرزا على أصغر شيخ الاسلام الطباطبائى التبريزى القاضى. 


يرجع نسبه من جهه أبيه إلى السيد إبراهيم طباطبا بن إسماعيل الديباج و هو حفيد الحسن المثنى ابن الإمام الحسن بن على (ع)) 


لذا فإنٌ ألقابه هى: الحسنى» الحسينىء الطباطبائى. 


ولد الطباطبائى آخر سنه 17١‏ ه فى اسره من الأشراف و رجال العلم. حيث ارتحل منهم إلى إيران (تبريز) السِيد عبد الغفار ثم 
ابنه سراج الدين عبد الوهّاب فى أواخر القرن العاشر الهجرى و الذى تقلد فيها سمه شيخ الإسلام, و من مشاهير اسرته التفسير 
بالمأثور و تطويره عند الشيعهء ص: /© 


جدّه القريب السيّد محمّد حسين الشهير بشيخ آقا من أجداد تلامذه صاحب الجواهر و الشيخ موسى كاشف الغطاء و الشيخ 
جعفر الاسترابادى صاحب التأليفات الكثيره »)١١‏ و هو من أعلام الدين فى النجف يومذاك. 


تلقَى الطباطبائى بمسقط رأسه بتبريز مبادئ العلوم الأوّليه و ما يطلق عليها فى الحوزات الدينيه الشيعيه بالمقدّمات» إذ يدرس فيها 
الطالب المنطق و النحو و الضّ رف و البلاغه و العروض و بدايات الفقه و الاصول. ثم هاجر إلى النجف سنه 1757 ه ليمضى فيها 
ع سترات اق كمال كواساتة العاليه 


وفى النجف درس الطباطبائى على عدد من الأساتذه الكبار» و الذين كانوا يعدٌّون من أساطين العلم, و الروّاد فى حقوله؛ و قد 


برز كل من هؤلاء فى حقل علمى معتّن ممما هيأ للطباطبائى فرصه التزود من علوم مختلفه و على مستوى عال و من مراجع حاذقين 
و بارزين اشتهروا برؤاهم الاجتهاديه و العلميه المتميّزه. و كل هذا 


شكل شخصيه الطباطبائى العلميه المتنؤعه و التى انعكست بشكل واضح فى تفسيره؛ و كان أبرز هؤلاء الأساتذه هم: 


-١‏ الآيه العظمى العلامه الشيخ محمد حسين النائينى الغروىء الذى كان الأبرز فى عصره فى علم الاصولء فكانت حلقه درسه 
من أكبر مجالس البحث فى النجف و آلت إليه المرجعيه الدينيه فيها. 


7 الآبه العظمى الشيخ محمّد حسين الكمبانى الاصفهانى» الذى كان من أعاظم الغلماء و أجلاء الفاتسقه ويخ أشن الاسائده 
فى الاصول و الفلسفه. و كان شاعرا أديبا (ت: 178١‏ ه). 


الممددة البارع الستّد حسين البادكوبىء العالم الكبير الذى اشتهر بالفلسفه و العلوم العقليه و عرف بالمهاره و الخبره و التحقيق 
و التدقيق حتى سطع نجمه فى الأوساط النجفيه و الأنديه العلميه. 


(1)- من ترجمه المؤلف لنفسه (الطباطبائى و منهجه فى تفسير الميزان) على الأوسى/ ص 4" 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه»؛ ص: 57 
؟- الرياضى البارع السيد أبو القاسم الخوانسارى» صاحب التصانيف المتعدّده فى الحساب و الرياضيات. 


ه- و أخيرا: العالم الورع التقى» السسيد ميرزا على الطباطبائى التبريزىء القاضىء الفقيه الاصولىء و المفسر الأخلاقى الكبيرء الذى 
كانت له اليد الطولى فى (الحكمه العمليه) و العرفان (ت: 1"22 ه). 


و للسيد القاضى بصمات واضحه المعالم على شخصيه العلامه الطباطبائى» سواء فى الجانب العلمىء أو فى التربيه الأخلاقيه و فى 
مراتب تهذيب السلوك و العرفان» حتّى أنّه كان يخصّه بلقب الاستاذ و يردّد: (كلّ ما عندنا فى هذا المضمار فهو من المرحوم 
القاضى)» كما إِنّه اكتسب من استاذه طريقه التفسير» و كان القاضى يفسّدر القرآن» فهو يقول: «إِنّْما سلكنا فى تفسيرنا ذات 
المسلكك الذى سلكه المرحوم القاضىء كما هو الأمر بالنسبه لإدراك مكنون الأحاديث و الروايات» حيث تتلمذنا على 


يديه فى مجال علم فقه الحديث) .)١١‏ 


عاد الطباطبائى بعد عشر سنوات من التحصيل فى النجف إلى تبريز مسقط رأسه عام 187 ه و بقى هناكك حتى عام 1788 ه إِذ 
هاجر منها إلى قم إثر الحرب العالميه الثانيه. 


و فى قم باشر الطباطبائى التدريس و إلقاء المحاضرات فى التفسير و الفلسفه و برز فيها و اشتهر فالتفٌ حوله جمع كثير من 
الطلبه» و الذين برزوا فيما بعد كمفكرين و علماء لامعين» كان أشهرهم الشهيد الشيخ مرتضى المطهّرى و الشهيد الدكتور 
بهشتى و الشهيد الدكتور مفتّح؛ و كذلكك جمع من كبار علماء الحوزه الدينيه بقم و أساتذتها الكبار. 


وان خلت عقراث البؤلفات قن الحدية ب الاضول و اله لفلسفه و كتب فيها الكثير» و علم الكلام و تفسيره (الميزان) إضافه إلى 
عدد من الرسائل الفكريه الاسلاميه المختلفه. 


0ت تتسيز القرا قت بالقر 1 عيفد العلامه الطباطاكن اضى لا 
التفسير بالماتون و تطويره عتد الشيعف فير : ومع 


يتكوّن هذا التفسير من عشرين مجلمداء ابتدأ بسوره الحمد فى الجزء الأوّل و انتهى بسوره الناس فى الجزء العشرين» و قدم 
لتفسيره بمقدمه مختصره تعرّض فيها لتاريخ التفسير و تطوّره» و ظهور مذاهب التفسير المختلفه, و انتقد فيها مسلك المحدّثين 
فى الاقتصار على التفسير بالمأثور» «فإنَ الله سبحانه لم يبطل حتجه العقل فى كتابه» و كيف يعقل ذلك و حججيته تثبت بهء و لم 
يجعل ححَجبه فى أقوال الصحابه و التابعين و أنظارهم على اختلافها الفاحشء و لم يدع إلى السفسطه بتسليم المتناقضات و 
المتنافيات من الأقوال و لم يندب إلا إلى التدبّر فى آياته فرفع به أى اختلاف يتراءى منهاء و جعله هدى و نورا و تبيانا لكل 
شى ء» فما بال النور 


سعر بترو غيره !وان ااهآن الود تيعد :نهنا دمو اناو كيف قن اماهو حتان كا الى م بش دون لم11 


و هذالا يعنى أن المفتدر يفتح الباب لكل من هبّ و دبٌّ ليقول فى القرآن ما يرى من دون هدى و لا دليل» لذا فإنّه انتقد فى 
نفس الوقت التفسير القائم على رؤى فلسفيه أو مذهبيه تلقى بظلالها على القرآن و تدبّره» فهو يقول: 


«و أمًا المتكلمون فقد دعتهم الأقوال المذهبيه على اختلافها أن يسيروا فى التفسير على ما يوافق مذاهبهم بأخذ ما وافق و تأويل 
ما خالف على حسب ما يجوّزه قول المذهب» .)2١‏ 


ووضق الفسير المنذهيئ المسيق براغ أو نظر ناض بأنه: من :قبل التطبيق لا التفسيرة و هناك فرق بق أن يقول الباكحة عم 
معنى آيه من الآيات: ما ذا يقول القرآن؟ أو يقول: ما ذا يجب أن نحمل عليه الآيه «؟ 


(1)- الميزان/ ج /١‏ المقدّمه/ ص 4. 

(0)-م. ن. 

()- م. ن. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه. ص: 6٠‏ 

ك تعض بعد هذه المقدّمه بالنقد لتفسير الفلاسفه, و المتصوّفه و أخيرا التفاسير «العلميه» المعاصره. 


و أوعز منشأ الخطأ فى هذه التفاسير إلى حمل معانى القرآن على ما يسبق إلى الأذهان من معان ماديّه قد ألفناها و اعتدناهاء مع 
أن هذه محكومه بالتغر و التبدّل. 

و أخيرا بتِن منهجه الذى اختاره من تفسير القرآن بالقرآن» من خلال استيضاح معنى الآيه من نظيرتها بالتدبّر المسدوب إليه فى 
نفمن القرآن و#شخضى المتاديق و العدت بالخواصن الت “تنمطنها الآرات» كما كال تعال > ور لا عليك الكثات ينانا لكل سم 
نو انا أن بكو القراك فيان لكل تت يدوالا بكرن هنا 


.)١١ لنفسه‎ 


وهو يؤكد أنّ هذه الطريقه (الحديثه) فى تفسيره هى من أقدم الطرق المأثوره فى التفسير التى سلكها معلموه «النبى و الأئمه 
(ع)) "١‏ 


منهجه فى التفسير: 


ثم شرح السيد المفسّدر منهجه فى التفسيرء فهو يبتدئ أوَّلا بتفسير الآبات مستعينا بالقرآن نفسه و بالتدبّر فيه و سمّى ذلكك 
باليانات و اكد على ابه الركون- فى استخراج هذه البيانات للآيات- إلى حجه نظريه فلسفيه أو إلى فرضيه علميه أو إلى 


وقد تحصّل من هذه البيانات المذكوره على هذه الطريقه من البحث استفراغ الكلام فى أهمٌ المعارف الاسلاميه المتعلقه بأسماء 
هو البرزخ و المعاد» و من ثم المعارف المتعلقه بالأخلاق الانسانيه. 


على أن المفسشّر يتجئّب التفصيل فى آيات الأحكام لرجوع ذلك إلى الفقه. 


(1)-م. ن/ءص .١15‏ 
(؟)-م. ن/ص .١17‏ 
التفسير بالماترن و عطويره عند الشبعة فين : امع 


و يؤكد المؤلّف بأنّ هذه الطريقه من البحث- القرآنى- أفادت فى ارتفاع التأويل» بمعنى الحمل على المعنى المخالف للظاهر 
من بين الآيات- فلا يكون هذا من التفسير و لا التأويل-» و أما التأويل الذى يثبته القرآن فى مواضع من الآيات فهو ليس من قبيل 
المعانى »)١١‏ إذ يرى المفسّر أنه الحقيقه الواقعيه للآيات .27١‏ 


ثم يقوم المفر- بعد البيانات القرآنيه- بذكر أبحاث روائيه- حيثما وجدت- يورد فيها ما تيسّدر من الروايات المنقوله عن النبى 
(ص) و أثئمه أهل البيت (ع) من طرق العامّه و الخاصّهه و لا يعتبر السيّيد المفسّدر الروايات الوارده عن مفسّرى الصحابه و التابعين 
حمجه فى نفسهاء و ذلكك لما 


فيها من الخلط و التناقض .27١‏ 


ينكد الأرحايك الزواكد فى البو لك | كداقا سيكوافة لاس وو اميد وضار كقياى امستاعور لاقن ميا قتر لامو احرف 
إغناء للتفسير و إرساء للفكر الاسلامى على مبانيه القرآنيه و الحديثيه. 


و سنركز فى بحثنا الآتى على منهج المفسشر فى التفسير بالمأثور و هو الذى يتعلق بدراستنا هذه و من الله نستمدّ العون و التوفيق. 


()- م. ن/. ص 18. 

(0)-م. ن/ج "اص 58. 

(9)- م. ن/ج ١/ص‏ 18. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 587 
منهج التفسير بالمأثور عند الطباطبائى 

اشاره 


مرّ علينا أن التفسير بالمأثور يشمل ما جاء فى القرآن نفسه من البيان و التفصيل لبعض آياته. و كذلك المأثور من الروايات و 
الأخبار من كل ما هو بيان و توضيح لمراد الله تعالى من نصوص كتابه الكريم .01١‏ 


وقد عدٌ المفسرون تفسير القرآن بالقرآن أحسن طريق للتفسير» فما أجمل فى مكان فقد فصّل فى موضع آخر 2١١‏ فالقرآن 
يفسّر بعضه بعضا 27١‏ و إِنْ أبين البيان بيانه» و أفضل الكلام كلامه؛ و إِنّ قدر بيانه- جل ذكره- على بيان جميع خلقه كفضله 
على جميع عباده لين 


كما إِنّ الامّه اتفقت على أن السنّه النبويّه هى المصدر الثانى للتشريع- بعد القرآن الكريم-» كما اتتفقت على الرجوع إلى ما صحح 
منها فى تفسير القرآن» فهى شارحه للقرآن و موضحه له 0©). 


لذا فإنّنا سندرس منهج الطباطبائى فى: 
-١‏ تفسير القرآن بالقرآن. 
"- تفسير القرآن بالسنه. 


مع ملا ل حظه المواضيع المتعلقه بكلا الألسمرين؛ كالسياق و النظ م القرآنى؛ و شأن 


.182 ص/١ التفسير و المفسرون/ ج‎ -١ 
.١1917 الاتقان/ ج 7ص‎ -)1( 


()- الكشاف/ج ١/ص‏ 808. 


ص /. 
(6)- البرهان/ ج 7/ ص 1817. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 567 

النزول و مناسبته من جهه. ثمم تفسير الصحابه و التابعين و موقفه من الموضوعات و الإسرائيليات من جهه اخرى. 

كما سندرس أيضا موضوع التفسير بالباطن» و ما اطلق عليه الجرى و التطبيق» و هو نوع من أنواع التأويل. 

-١‏ تفسير القرآن بالقرآن: 

اشاره 

فى تفسير قوله تعالى: أ قَلا يكَدَيدونٌ الْقّدَآنَ وَ لو كان مِنْ عِنْدِ غير الله لَوَجَدُوا فيه اتلافاً كثيراً (النساء/ 87): يضع الطباطبائى من 
خلال بيان هذه الآيات المباركه الاسس التى ينطلق منها فى تفسيره القرآن بالقرآن وهى: 

أوُلا: أن القرآن مما يناله الفهم العادى. 

فالآيه الكريمه تحض الناس على التدبّر فى القرآنء و هو هنا التأمّل فى الآيه عقيب الآيه أو التأمّل بعد التأمّل فى الآيه. 

ثانيا: أن الآيات القرآنيه يفسّر بعضها بعضا. 


فالمراد ترغيبهم أن يتدبّروا فى الآيات القرآنيه و يراجعوا فى كل حكم نازل أو حكمه مبئنه أو قضّه أو عظه أو غير ذلكك جميع 
الآيات المرتبطه بها ممما نزلت؛ مكيها و مدئيهاء و محكمها و متشابههاء و يضموا بعضها إلى البعض حتى يظهر لهم أَنْه لا اختلاف 
بينهاء فالآيات يصدّق قديمها حديثها و يشهد بعضها على بعض من غير أن يكون أى اختلاف مفروض. 


الثا: أنْ القرآن كتاب لا يقبل نسخا و لا إبطالا و لا تكميلا و لا تهذيباء ولا أى حاكم يحكم عليه أبدا. 


وذلكك أن ما يقبل شيئا منها لا مناص من كونه يقبل نوعا من التحوّل و التغيّر بالضروره. و إذا كان القرآن لا يقبل الاختلاف» 
فليس يقبل التحؤل و التغتر» فلا يقبل نسخا و لا إبطالا و لا غير ذلكك. و لازم ذلكك أن الشريعه الاسلاميه 


مستمرّه إلى يوم التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه. ص: 68 


.)١١ القيامه‎ 


واكيل فود فى ذلكق تو هه القر وددو القن كنك غلنها الأخان الستزاتزه عن لفن (م)1التفيعيه ارصكه اتنس كه 
الع انيدو فسن الزوانات على قفا الدع تو كن أن كل فر يونت م لني إلى القر اق النعوقه نراق كل له 
و أنْ المعارف القرآنيه يمكن أن ينالها الباحث بالتدبّر و البحث, و أن جميع ما نقل عن النبى (ص)- فى تفسير القرآن- يمكن 
استفادته من الكتاب» إذ لو توقف ذلكك على بيان النبى (ص) لكان من الدور الباطل و هو ظاهرء و من هنا تكون أهميه دور 
النبى (ص) فى تعليم الناس و بيان ما يدل عليه القرآن بنفسه. فشأن النبى (ص) فى هذا المقام هو التعليم فحسبء و التعليم إِنّما 
هو هدايه المعلّم الخبير ذهن المتعلم و إرشاده إلى ما يصعب عليه ... فإنّما التعليم تسهيل للطريق و تقريب للمقصد. لا ايجاد 
للطريق و خلق للمقصد .)3١‏ 


مرا تفاصيل الأحكام- لا تفسير الآيات و فهم معناها اللفظى- فهى مما لا سبيل إلى تلقّيها من غير بيان النب (ص) كما أرجعها 
القرآن إليه فى قوله تعالى: و ما آتاكمٌ الوَسُولٌ قَحَدُوهُ وَ ما تهاكغ عَنْهُفَاننَهُوا (الحشر/ /) و ما فى معناه من الآآيات و كذلكك 
تقاضي! القصض .و العا قاذ وها اجمل فى القران): 


لذا فإِنٌ طريقه تفسير القرآن بالقرآن عند الطباطبائى تختلف عمّن سبقه من عامّه المفدرين الذين لجأوا إلى القرآن بشكل 
محدود كإحدى الوسائل لفهم القرآنء فهى عند الطباطبائى الأساس الأوّل و الأخيرء و المستقل القائم بذاته لفهم القرآن و التدبّر 


به ولا يستغنى عن 


الروايات فى ذلككء و لكن لا من باب توقف التفسير عليهاء فالقرآن لا يحتاج إلى غيره فى بيان مقاصده. لأنْه لو احتاج فى بيان 


مقاصده إلى شىء آخر لم 

(1)- الميزان/ ج 0/ ص .7١ -7١‏ 

(؟)- الميزان/ ج ”/ ص 08-948. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 580 
تتم به الحيجه ... .)١١‏ 


وأمًا الروايات فإنَ لها دور التعليم و الإرشاد و الانموذج و المثال» إذ أن جمًا غفيرا من الروايات التفسيريه الوارده عنهم- عليهم 
السلام- مشتمله على الاستدلال بآيه على آيه. و الاستشهاد بمعنى على معنى» ولا يستقيم ذلك إِنَا بكون المعنى ممما يمكن أن 
يناله المخاطب و يستقل به ذهنه لوروده من طريقه المتعتّن له .)»5١‏ 


و يلخص المفسّر أخيرا منهجه فى تفسير القرآن بالقرآنء و استمداده من الروايات ذلكك بقوله: «و قد تبين أن المتعيّن فى التفسير 
الاستمداد بالف رآن على فهمة و تفسير الآديه بالآية» و ذلك بالندوت بالآثان المتقولة عن التبع و أهل بعك صل اللهعلية و 
عليهم- و تهيئه ذوق مكتسب منها ثم الورود و الله الهادى) «”. 


وهو بذلكك يجمع بين الأحاديث الدالّه على امكانيه نيل المعارف القرآنيه من القرآن- و كذلك الآيات- و عدم احتجابها عن 
العقول» و بين ما هو ظاهره خلافه- من النهى عن التفسير بالرأى- و الأمر بالتمشكك بالقرآن و العتره فى حديث الثقلين» الدال 
على حتجيه قول أهل البيت (ع). 


و من هنا جاءت روايات عن أهل البيت (ع) تدل على المطابقه- بين قولهم و القرآن-» كما روى فى المحاسن بإسناده عن أبى 


لبيد البحرانى عن أبى جعفر (ع) فى حديث قال: «فمن زعم أن كتاب الله مبهم فقد هلكك 


و أهلكك»» و يقرب منه ما فيه و فى الاحتجاج عنه (ع) قال: «إذا حدّثتكم بشىء فاسألونى من كتاب الله «©. 


لذا كانت طريقه الطباطبائى فى التفسير تختلف عن غيره بأنّه يشرع فى تفسير 


(1)- القرآن فى الاسلام/ ص 86. 

(1)- الميزان/ ج ؟/ ص 08. 

(9)- م. ن/ ص .٠١١‏ 

(©)-م. ن/ ص .٠٠١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 568 


الآيات ابتداء بالرجوع إلى القرآن وحده: بالتدئر فى معانى الآياث» و مراجعه الآيات الاسخرئى المتضقته لنفس الألفاظ» أو 
المنطقيه و القرائن الحاليه للنص. 


واأكنا العا كيوهى العلدى الأخاو قات ووه ات كد أن كرة الس القراانن قن كيل حقنية هرت الوه دوق شأ العوقيا 
انسجم المأثور مع ذلك المعنى قبل» و ما تعارض توقّف فيه أو رد حتى لو كان صحيح السند, إذ إِنّ الروايات تؤكد على إرجاع 
السئه إلى القرآن. و القرآن غنى ببيانه عن سائر البيان. 


ولا يعنى ذلكك أبدا الاستغناء عن السنّه الشريفه و التقليل من شأنها العظيم» فهى التى تعلمنا و ترشدنا إلى المنهج الصحيح فى 
التى أجملها القرآنء و لكن يبقى الميزان هو الأخذ بالأحاديث التى توافق الكتاب و طرح ما عداها .)١١‏ 


تطبيقات تفسير القرآن بالقرآن: 
-١‏ رفع التشابه من الآيات: 


وهو من أهم مكاسب تفسير القرآن بالقرآن» و من أكثرها أهميّهء فقد قال تعالى: 


هُوَ اذى أَنْرَلَ عَلَبِك الْكتابَ مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب و أَخَرْ 


ا 


مُتَشابهاتٌ فَأمًا الَّذِينَ فى فُلوبهم رَيُْ قيبعُونَ ما تشابة مه التغاء الِْثِوَاتغاء تَأوِيلهِ و ما يعم تأوِيلإَِا اله وَ الحو فى الْهِلْم 
ترون آنا نا به كل مِنْ عند َبّنا و ما يذّكرْ ا أونُوا الاب (آل عمران/ /0. 


.٠١١ القرآن فى الاسلام/ ص 8 الميزان/ ج “/ ص‎ -)١( 
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فقسّم القرآن الآيات إلى محكمات هن ام الكتابء و الام معناه ما يرجع إليه» و اخر متشابهات. و المراد بالتشابه كون الآيه بحيث 


لا يتعيّن مرادها لفهم السامع بمجرّد استماعها بل يتردّد بين معنى و آخر حتى يرجع إلى محكمات الكتابء فتعيّن هى معناها و 
تيتنهاء فتصير الآيه المتشابهه محكمه بواسطه الآيه المحكمه. 


ذف 6 المزاةبالفدكي تساف الأنانف البعفيقيه امول «السلية من القرآنء و المتشابهات هى الآيات التى تتعيّن و تتضح 
معانيها بتلكك الاصول .)١١‏ 


و مثال ذلكك: أن المرء إذا استمع إلى قوله تعالى: الرّخْمنٌ عَلَى الْعَوْش اشتّوى (طه/ 0)» فإنّه قد يتبادر إلى ذهنه المستأنس 
بالمحسوس من الأحكام معان هى من أوصاف الأجسام و خواصٌ هاء لذا فيشتبه المراد منه على السامع أُوّل ما يسمعه و لكّه إذا 
رجع إلى قوله تعالى: لَهِس كمِثْلِهِ شََى ءٌ (الشورى/ )1١١‏ بعدت عن ذهنه المعانى الحسّيه المتصوّره و استقرٌ فى الذّهن أنّ المراد به 
التسلّط على الملكك و الإحاطه على الخلق. 


و قلالكناقن فول تعال وتجاد د نكم 3 الملكه قر ايها (الفيد 0ف داف المكرنى الله تال من المتعانة الدئ حكن 
قوله تعالى: لَيِسَ كمِثْلِهِ شَى ءٌ (الشورى/١30)»‏ و مثله ما ورد فى آيات القيامه من خواص اليوم كتقطع الأسباب و ارتفاع الحجب 


عنهم و ظهور أن 


الهو البيل السيدة» 
فإن المراف بالبحن هنا مح + أمر اللدونو قن ان ذلكف فق الرواراك قال تعالى : 


وَ امد يَْمَِذ لِلِّ (الانفطار/ 19) .27١‏ 


و من ذلكك تظهر أهميّه الرجوع إلى القرآن من خلال محكماته فى حل الكثير من المسائل العقيديه و التى التبست على كثير من 
التتس حاار :و ستل وز هما سس سم ذم يع ع سق سمس كه فين 


()- الميزان/ ج "/ر ص 750. 

()-م. ن/ج ١٠ص 311١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعةء ضص: (ع؟ 

موضوح (الوضع) من الفصل الرايعه و منه التشابه فى قوله تعالى: إلى رَيّها ناظِرَةٌ (القيامه/ 17) فإِنّه إذا ارجع إلى قوله تعالى: لا 
درك الأنصاك وَهُوَ يدرك الأنصاد (الأنعام/ :23٠١*‏ علم أن المراد بالنظر غير النظر بالبصر الحسّى. 

و من تطبيقات هذا الباب أيضا: عرض الآ-يه المنسوخه على الآ-يه الناسخه فإنّه يتين بذلكك أن المراد بها حكم محدود بحدّ 
الناسخ ١0م‏ 

"'- بيان الآبات بعضها يبعض: 


سود در لاس اممو ارو م الما م د 
فولعم لقف اتام أَمَهٌ واححَدَهٌ وَ لا يَزالُونَ مُخْتَلفِينَ: * إِنَا مَنْ رَحِمَ رَبك وَلِذلِك حَلَمَهُمْ و قث كلعة ربك انان عه 
م أَجْمَعِينَ (هود/ 114-114). 


فإنْ السيّد المفشر ذهب إلى أن معنى الاختلاف فى الآيه. هو الاختلاف فى أمر الدين» و ليس فى ل وذلك 


بالرجوع إلى اه اخرى ابارت إلى هلين التوعيو من الاسلقة» رع قرله سال كاف اكات انقو حَدَة ة بعت اللَهُ لين 
مُبَمْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَْرَلَ مَعَهُمْ الكتاب بِالْححّ بكم بَئِنَ النّاسِ فِيمَا اخْتَْهُوا فيه وَ ما اختَلَفَ 


فيه إَِا الّذِينَ لسلا الله الَِّينَ آمَنوا لِمَا اخْتلَهُوا فيه مِنَ الْحَقَّ بذْنهِ وَ الله يْيِى مَنْ 
يَشاءُ إلى صراطٍ مُستقِيم (البقره/ 117). 


فالأسوّل هو الاختلاف فى الحياه و المعيشه, و الثانى هو الاختلاف فى الدين, ثم فصّل المؤلّف القول فى تفسيره للآآيه بالرجوع 
إلى الآيات الأخر التى تذمٌ التفرّق فى الدين و الإعراض عن الحق .07١‏ 


(1)-م. ن/ج ”راص 56. 
(1)- الميزان/ ج ١١/ص‏ ٠8-مء.‏ 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعةء صن : وعع 


و من هذا الباب أن يستعين المفسّدر بالآيات الأخر لترجيح أحد المعانى المطروحه فى الآآيه كما فى قوله تعالى: وَ إِذْ قال رَبك 
لِلْمَلائكه إِنّى جاعِلٌ فِى الْأَرْض خَلِيفةُ .. 


لخي "٠‏ فإنّ المفسّر اختار أن الخلافه المقصوده هى خلافه الله لا خلافه 3 من الوجود الانسانى» و ذلكك استنادا إلى قوله 
لو م جكأناكم حَلائ فى الَْدْضِ . .. (يونس/235» و قوله تعالى: إذ لَك خُلَفاءمِنْ بَغْدٍ قَْم ُوح (الأعراف/ 94)» و قوله: 
وي تتقلكة خلفاء الْأَوْض (النمل/ 27) .)١١‏ 


التفسير الموضوعى للقرآن: 


وهو من معطيات تفسير القرآن بالقرآن, إذ يتم به مراجعه الآيات الوارده فى موضوع واحدء ليتدبّر فيها و ينظر فى معانيهاء و قد 
يتم ذلكك بمستويين من النظرء أحدهما نظر كلى إلى مجموع الآيات للخروج برؤيه عامّه و شامله لرأى الاسلام فى الموضوع و 
تقررم لخطوطة الكلية تو اميادكه الفررظة و محص كمه الظ لبان معاليه الشتعيلهى احكابه الحوثة. 


و الواقع أنّ هذا النوع من التفسير هو من أرقى أنواعه رغم أنه لم يظهر بشكل متكامل إِلَّا عند المتأخرين. 


وقد استعمل الطباطبائى هذا الأون من 


التفسير بشكل واسع و فى مواضيع أساسيه و اخرى تفصيليه؛ فخرج ببحوث قرآنيه رائعه فى سائر المباحث كالتوحيد و العباده و 
التوبه و الدعاء و الرزق و الجهاد. و هكذا علوم القرآنء و قضايا العقائد و الكلام؛ و مواضيع تربويه و أخلاقيه» و اخرى اجتماعيه 
و سياسيه» و مباحث تاريخيه مختلفه. 


و لا يشعنا هنا أن تستقصى عشرات البحوث المبثوثه فى سائر أجزاء الميزان: و لكن نضرب مثلا بعناوين البحوث التى ضتنها جزء 
وال ال و ل | لم ل 8018 #تتسخس صق لقره سسحت الث 


(01)- الميزان/ ج /١‏ ص .1١18-١١6‏ 
التفسير بالماتون و ت#طويره عند الشيعهه من +3؟ 


و هى: -١‏ معنى العذاب فى القرآن. ؟- فى المحكم و المتشابه و التأويل؛ فى عدّه فصول. 7- تفسير القرآن بالرأى. ؟- معنى 
الرّزق فى القرآن. ه- معنى الملكك و اعتباره. #- فى الخواطر الملكيه و الشيطانيه. /ا- قضّه عيسى و امّه فى القرآن. 


8- احتجاج القرآن على مذهب التثليث. 4- ما هو الكتاب الذى انتسب إليه أهل الكتاب. -٠١‏ قضّه التوراه. -١١‏ قضّه المسيح و 
الإنجيل. ؟١-‏ انشعاب الكنائس. 


-١‏ ملخص تاريخ الكعبه إضافه إلى عناوين فرعيه اخرى. 

و .لكف يدذلنا على الفى الفكرى الذىئ جاده [العوزاث) مح .خلال نيه التتسيرى (القران بالقران): 
"- التفسير بالمأثور من السنّه: 

أ- دور السنه فى التفسير: 


أكد الطباطبائى على حجيه قول النبى (ص) فى بيان الآيات القرآنيه »21١‏ و أن الخبر المروى- عن المعصوم (ع)- إذا كان متواترا 


أو محفوفا بقرينه قطعيّه فلا ريب فى حجيته و يلزم قبوله .)7١‏ 


و حدّر من ترك السنّه و طرحها إذ إِنّ ذلكك يهدم الدّين من أساسه و يؤدّى ذلكك بنظره إلى: «إلغاء و إبطال للكتاب العزيز 
الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه. 


وهو القائل جل ثناؤه: وَ ما آتاكمٌ الرَّسُول فَحْدُوةٌ وَ ما تَهاكم عَنْهُ فَانتَهُوا (الحشر/ 7)» و قال تعالى: وَ ما أَرْسََنا مِنْ رَسُولٍ إِنَا 


لطاع بِإِذْنٍ اللِّ (النساء/ 6# إذ لو لم يكن لقول رسول الل (ص) حتجيه أو لما ينقل من قوله (ع) إلينا معاشر الغائبين فى عصره 


أو العو ححوة :4 تسححدة | تححجاا له محججية الحطانن ا سسحجية نجنا بجحت أ تحجن الجمجحدية 


(1)- الميزان/ ج /١١‏ ص .18١‏ 

(5)-م. ن/ج ١/ص‏ 188. 
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حجر على حجر ...) .)١١‏ 


و لكنّ الطباطبائى يميّز هنا- فى موقع التفسير- بين دور القرآن فى تفسير القرآن» و دور السنّه فى تفسيره؛ فهو يرى أن القرآن 
الذى تئياناً يكل شَّئ ءِ (النمل/ 89)؛ فمن باب الأولى أن لا يحتاج فى تبيين مقاصده إلى غيره» فكيف يكون تبيانا لكل شىء و 


يكون مفتقرا إلى هاد غيره و مستنيرا بنور غيره و مبّينا بأمر غيره 07. 


لذا فهو يرى أنْ من الممكن الوصول إلى بيان القرآن بنفسه دون التوسّلل بالرواياتء و أنْ الكثير ممما ورد من الروايات كان من 
قبيل تفسير القرآن بالقرآن. و أنْ شأن النبى (ص) هو التعليم» و هذا هو الذى يدل عليه أمثال قوله تعالى: وَأَبْرَلْنا ليك لذ كر 
تين لِلنّاس ما نُزّلَ إلتهم (النمل/ *6)» و قوله تعالى: و الكتاب وَ الْحِكمَة (الجمعه/ 07 فالنبئ (ص إِنّما يعلّم الناس و 
يبن لهم ما يدل عليه القرآن بنفسه. و نه الله سبحانه بكلامه ... «*) فيكون المتعين بالتفسير- عنده- هو الاستمداد بالقرآن على 
فهمه و تفسير الآيه بالآيه و ذلكك بالتدرّب بالآثار المنقوله عن النبى و أهل بيته (ع) 


و تهيئه ذوق مكتسب منها ثم الورود, و الله الهادى (6©). 


علد رو كه أن الطاطياتى !ون أن بيان أهل البيت (ع) يلحق ببيان النبى (ص) لحديث الثقلين المتواتر و غيره» و هو قوله (ص) 
فى آخر خطبه خطبها: (إِنَى تاركك فيكم الثقلين: الثقل الأكبرء و الثقل الأصغرء فَأمًا الأكبر فكتاب ربّىء و أمَا الأصغر فعترتى أهل 
بتع تتا عقارق يسا تسن تمحارا نا ع كم هتنم و الحسححلافورواك الف عجان 


( )د وبق لعن /113. 

(دم رج رض 1 

(9)- م. ن/ج ”/ا ص 48. 

(9) انب "اص 11 

(0)- رواه مسلم فى صحيحه و الترمذى فى سننه و الحاكم فى مستدركه و أحمد بن حنبل فى مسنده و غيرهم. 
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بطرق متواتره عن جم غفير من أصحاب رسول الله (ص) عنه؛ و أنهى علماء الحديث عدّتهم إلى خمسه و ثلاثين صحابياء و فى 
باح طرق وان ناسو رداك الكوعي) و اللحديظا ؤإنه على فيه فزن أن انيه و فى القزا هل وحوك ابام رار 


عنهم فى تفسيره و الاقتصار على ذلكك و إِلَّا لزم التفرقه بينهم و بينه .)١١‏ 


لذا فإِنٌ الطباطبائى ذهب أوّلا ‏ إلى استمداد بيان الآيات من القرآن نفسه. و من ثم مراجعه الروايات الوارده فيهاء و ملاحظه 
انسجامها و انطباقها أو عدمه مع البيانات القرآنيه و سياق الآيات. 


و الأسمر الهامً الآخر فى رؤيه الطباطبائى لعلااقه السنّه بالقرآنء أنه يرى عدم جواز نسخ القرآن بالسنّهء لكونه مخالفا للأخبار 
المتواتره بعرض الأخبار على الكتاب و طرح ما خالفه و الرجوع إلى الكتاب «5. إذ كيف يكون القرآن حاكما 


على غيره و ميزانا له و يكون هو فى نفسه محكوماء و معدّلا بذلكك الغير؟ 


ما تفاصيل الأحكام فهى مثا لا سبيل إلى تلقّيه من غير بيان النبى (ص) كما أرجعها القرآن إليه فى قوله تعالى: وَّ ما تاك 
الوَسُولٌ فَحَذُوهُ وَ ما نهاك عَنْهُ فَانهُوا (الحشر/ 07 و ما فى معناه من الآبات» و كذلكك تفاصيل القصص و المعاد مثلا. 


ولا يعنى ذلك بحال عدم الاعتناء بالمأثور من السنّهء إن إلقاء نظره سريعه على مجلّدات الميزان العشرين تعطينا صوره واضحه 
عن عنايه الطباطبائى الكبيره بالمأثور من الروايات إذ اشتملت أجزاؤه على مئات البحوث الروائيه التى أعقبت البيانات القرآنيه» و 
قد ضمت هذه البحوث آلاف الروايات من مختلف المصادر الروائيه لكلا الفريقين. 


(1)-م. ن/ج ع/ص 187. 


التفسير بالماتور و تطويرة عند الشيغهة ضر : “ادع 
ب- دراسه السنّه و المتن: 


اشاره 
يهتمٌ الطباطبائى ابتداء بالأخبار المتواتره أو المحفوفه بقرائن قطعيه فهو يعتبرها تامّه الحتجيه و لازمه القبول .0١١‏ 


نا أنه لا يعتبر صيحه السند دليلا على اعتبار الروايه- إذ ربّما وضع لها الوضّاع سندا صحيحا ليعطوها الاعتبار. أو أنْهم دسّوها فى 
كتب الأصحابء كما فصّلنا القول فى ذلكك فى باب الوضع-» لذا فإنّ البحث عن حال السند يكون من باب التوسل إلى تحصيل 
القرائن على صحّحه المتن .)3١‏ 


كما إِنْ عدم صيّعه الأسانيد لا يوجب طرح الروايات أو ردّهاء فإِن ذلكك لا يوجب الطرح ما لم يخالف الأثر العقل» أو يخالف 
النقلى الصريح: أى الكتاب و السنّه القطعيه فتدلّان على منعه. أمَا إذا لم يخالف العقل و لا النقل الصحيح فلا دليل على ردّهء و لا 
على قبوله .)3١‏ 


كما إِنّهِ لا 


يعتبر الحمّيه فى روايات الآحاد فى التفسيرء خصوصا القصص و التفاصيل المختلفه إِنَا ما وافق منها مضامين الآيات «6). نعم 
الأخبار الوارده فى الأحكام الشرعيه الفرديه تختلف عن غيرهاء فإنَ لها الحتجيه إذا كانت موثوقه الصدور بالظن النوعى على ما 
هو مفصّل فى علم الاصول «ه). 


و نتيجه لأ-ن أكثر الأخبار فى التفسير مرسله و فيها الكثير من الضعيف و الموضوع, حتّى قال أحمد: ثلاثه كتب لا أصل لها: 
المغازى و الملاحم و التفسير» و قيل أن مراده: 


(1)- م. ن/ج ١١/ص "0١‏ 

()-م. ن/ج ١٠ص‏ 31 

()- م. ن/ج ١ص‏ 188. 

(©)-م. ن/ص 58١‏ 

(0)- م. ن/ج /١5‏ ص ,30١5‏ و القرآن فى الاسلام/ ص ”97. 
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أنه ليس لها أسانيد صحاح متصله ... و قال السيوطى: الذى صحح من ذلكك قليل جدّاء بل أصل المرفوع منه فى غايه القله ... .)1١‏ 


لذا فإنّ الطباطبائى لم يهتم غالبا بدراسه السندء إِلَّا ما كان فى السند من دلالات واضحه على صححه الحديث أو ضعفه فهو 
يشترط قبل أىّ شى ء فى قبول الأخبار عدم مخالفتها للكتاب, فهو الميزان الدينى المضروب لتمييز الحق من الباطل و الصدق من 
الكذبء. و على ذلكك أخبار متواتره عن النبى (ص) و الأثمه من أهل بيته (ع) 07 و هى الآسمره بعرض الأخبار على الكتاب و 
طرح ما خالفه و الرجوع إلى الكتاب 79. 


و شدي مراحمة النضن الرواك قتي الحطراك البالة: 


-١‏ ملا-حظه عدم معارضه الروايه لمضمون الآيات» بل ربّما كانت الآيات تؤيد ما ورد فى الروايات» كما فى قوله تعالى: وَ لا 
تَعْجَل بالْقَْآنِ مِنْ 


قل أن فضي إليك وعية وكل وت وذ علما (ظه:١)قال:‏ وو هذه الآبامتاايوبن ما ورد من الرؤواياك أن للقرا قن نولا 


دفعه واحده غير نزوله نجوما على النبى (ص)» و6 


هذه الروايات إذ يقول له أبو قره: فتكذّب الروايات؟ فقال أبو الحسن (ع): إذا كانت الروايات مخالفه للقرآن كدذّبتهاء و ما أجمع 
المسلمون عليه أنّه لا يحاط به علم و لا تدركه الأبصار و ليس كمثله شىء. 


كما إِنّهِ يرد الروايات إذا كانت تعارض أصلا دينيا مسلما عليه» فبعد ما ذكر ما روى فى «الدرٌ المنثور) عن ابن أبى حاتم عن 
الللعيم د م اررق ا ل وج ع عع فد 1111 الس ل ا 1 


(1)- الإتقان/ ج ”.ص .١175١8‏ 

(؟)- الميزان/ ج /١‏ ص .76١‏ 

(9)- م. ن/ج ع/ا ص 187. 

(9)- م. ن/ج 5٠ص‏ 115. 
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بالقوآن» أن سول الله (ص) كان إذا نزل عليه القرآن بادر بقراءته قبل تمام وول الآنهحوفا من السياة» عفن قاقلا: «واانت 
تعلم أن نسيان الوحى لا يلائم عصمه النبوّه) .)١9‏ 
توعهان ذلكه الشروى ع الندق المستؤن جهن رسؤل الله (ص) أنه قال: إذا أخذتم الساحر فاقتلوه. ثم قرأ: و لا يُفْتحَ السَاجِرٌ 


عي تن قال له را موسي وح 


و عقب عليها بقوله: «و فى انطباق المعنى المذكور فى الحديث على الآيه 


بما لها من السياق خفاء) .)75١‏ 


و فى تعقيبه على الروايات الوارده فى قوله تعالى: أ قَرَأَيْتَ الَذِى كَرَ بآياتنا وَ قالَ لَأوتَينّ مانا وَ وَلّداً (مريم/ 0/7 قال: «و قد تقدّم 
أنْ الروايات لا تنطبق على سياق الآيات ...) 9. 


وهولا يهمل سند الحديث» خصوصا إذا أفاد فى تقييمه» فهو مثلا بعد ما نقل روايه و شككك بمتنها فإنّه استعان بمراجعه حال 


و نقل عن الحافظ ابن حجر أنْ الحديث لا أصل له و لم يوجد فى شى ء من كتب الحديث لا مسند و لا غير مسند) «05. 


و كذلكك بعد ما روى روايه عن القمى فى ذيل تفسيره لقوله تعالى: وَ أَضَلّهُمُ السَامرِعٌ (طه/ 80 قال: «ظاهر هذا الذى نقلناه أن 
قوله (و السبب فى ذلك) إلخ, 


.5١18 ن/ص‎ .م-)١(‎ 

(0)- م. ن/ج 5١ص‏ 185. 

(9)- م. ن/ ص .٠١5‏ 

()-م. نص 8”". 
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ليس ذيلا للروايه التى فى أوَّل الكلاهم ... بل هو من كلام القمى اقتبسه من أخبار آخرين كما هو دأبه فى أغلب ما أورده فى 
تفسيره من أسباب نزول الآيات» و على ذلكك شواهد من خلال القضّه التى ذكرها ...». 


ثم أضاف: ثم على تقدير كونه روايه و تتمه للروايه السابقه هى روايه مرسله مضمره) .)١١‏ 
وهو بذلكك يريد إضعاف سند الروايه خصوصا عند من يعتقد بصبحه أسناد و تفسير القمى. 
موقفه من أخبار الصحابه و التابعين: 


فشكن تير #الموان) الأ الروانات المرويه عن السحانة و الناسية دوعر شن لكف إلى 'اقيات الغبييربالياترى جاب اليناق 
تضمّن تفسير عن ٍِ بعين و رجع فى :0 ير مالو 0 
للطبرى و الكشاف و الدرٌ المنثور للسيوطى و غيرهاء و 


قد رجع إلى الأخير فى أكثر من ثمانمائه مورد» و هو يستفيد من هذه المرويّات فى توضيح الآيات و تطبيقاتهاء جاريا على سنّه 
من سبقه من المفسّرين الشيعه. كالطوسى فى تبيانه و الطبرسى فى مجمع البيان» فالصحابه كانوا معاصرين لنزول الآيات وهم 
أقرب إلى فهم اللغه و قد نزلت بلغتهمء و الأمثله على ذلكك فى الميزان كثيره. 


إلا أنّه فى نفس الوقت لا يعتقد حيجيه المروى عن الصحابه و التابعين, لأنَّ اللّه تعالى لم يجعل حبجيه فى أقوالهم 2١‏ و هو يرد 
من يوجب على المفسر أن لا يخرج عن قول الصحابه و أن يختار قول أحدهم و لا يخترق إجماعهم ... يرد هذا بأن ما ورد عنهم 
من النقل» مع قطع النظر عن طرقهء لا يخلو من الاختلاف فيما بين الصحابه 


(1)-م. ن/ ص 507. 
()- م. ذاج ١/ص‏ 1. 
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أنفسهمء بل الاختلااف فيما نقل عن الواحد منهم, و هم أنفسهم لم يلتزموا هذا المنهج و لم يبالوا بالخلاف فيما بينهم و لم 
يختصوا بحجيه قولهم على غيرهم, و لا بتحريم الخلاف على غيرهم من دونهم ."2١ 0١‏ 


و لذلك فإنّ الطباطبائى لم يتردد فى إعلانه عن هذا المبدأء فنجده يعقّبٍ على روايه منسوبه لابن عباس: «و أمَا انتساب القول 
إلى ابن عباس فعلى تقدير ثبوته لا حجيه فيه) (23. 
و ليس هذا الأمر بمستغرب مع كثره الوضع و ضعف الاسناد و الاجتهاد الشخصى للصحابهء حيث أن أكثر مرورّاتهم من 


الموقوف فيه النقل عن النبى (ص»» لذلكك فإنٌ الطباطبائى يتعامل مع المرويّات عنهم: بنفس المعيار الذى تعامل فيه مع المروى 
عن النبى (ص) و أهل 


بيته (ع) من حيث عدم مخالفته للقرآن و موافقته للسياق ... و غير ذلكك من المعايبر التى التزم بها فى مراجعه النص فى التفسير. 
ج- موقفه من الإسرائيليات: 


أيائ الطباطباق و مق بذاية تفسيره تحتسا واعيا تجاه تسلل الاسرائيليات فى التفسيرء حي أشاز إلى :دول الروايات الأسرائيلية 
فى عصر التابعين» خصوصا فى القصص و المعارف الراجعه إلى الخلقه كابتداء السماوات و تكوين الأرض ... و عثرات الأنبياء و 


تحريف الكتاب (عندهم) و2 


و اعتسير الطباطبائى أخذ الصحابه عن علماء أهفل الكتاب الذين دخلو فى الاسلام 


(1)-م. ن/ج ”ص 49. 

(1)- راجع للتفصيل حول الآراء المختلفه فى الموضوع: بحثنا عن الصحابه فى الفصل الثانى من هذا الكتاب. 
("اسعن زرح ارصن 157١‏ 

(©)- م. ن/ج ١/ص‏ ل 
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كوهب بن منبه وكعب الأحبار و معامله رواياتهم معامله الأخبار المرفوعه عن النبئ (ص) 5 اعتبر ذلك بلوى «١١)ء‏ و ذلك 
لآثاره الخطيره على الفكر الاسلامى. 


و أرجع الطباطبائى أخذ المسلمين بالاسرائيليات إلى بحثهم عن تفاصيل لما ورد فى القرآن من قصص و أخبارء خصوصا أن 
القرآن يقتصر عاده فى هذه القصص على نكاتها المهمه المتعلقه بالهدايه و الاعتبار لا الس رد التاريخى» فالقرآن كتاب هدى لا 


كتاب تاريخ .)"2١‏ 


و هكذا نجد الطباطبائى يردٌ الروايات الإسرائيليه» خصوصا تلكك التى تتعارذ النص القرآني أو اصول العقيده أو لا بح: 

ثى يرد الروايات الإسراثيليه» خصو ض مع نى أو اصول العقيده او لا ب 
العقل» و هو يلاحق هذه الروايات و يشخصها أينما وجدتء و لا يعنى ذلكك بحال رفضه كل ما روى فى هذا الباب إذا لم يكن 
مخالفا للقرآن و للشرائط المعتبره فى تفسيره. 


ففى معرض حديثه عن الروايات فى قصّه ذى القرنين 


يعقّب بقوله: «و اعلم أن الروايات المرويّه من طرق الشيعه و أهل السنّه عن النبى (ص) و من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت 
(ع) و كذا الأقوال المنقوله عن الصحابه و التابعين و يعامل معها أهل السنّه معامله الأحاديث الموقوفه فى قصّه ذى القرنين» 
مختلفه اختلافا عجيبا متعارضه متهافته فى جميع خصوصيات القصّه و كاقه أطرافهاء و هى مع ذلكك مشتمله على غرائب 
يستوحش منها الذوق السليم أو يحيلها العقل و ينكرها الوجود. لا يرتاب الباحث الناقد إذا قاس بعضها إلى بعض و تدبّر فيها 
أنها غير سليمه عن الدسٌ و الوضع و مبالغات عجيبه فى وصف القصه. و أغربها ما روى عن علماء اليهود الذين أسلموا كوهب 
بن منبه و كعب الأحبار أو ما تشعر القرائن أنّه مأخوذ منهم؛ فلا يجدينا و الحال هذه نقلها بالاستقصاء على كثرتها و طولهاء و 
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()- م. ن/ج اص 518. 

()-م.ن. 
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اختلافهاء و نقتصر على نقل ما يسلم عن الاختلاف فى الجمله) .)١١‏ 


ولم يكتف الطباطبائى بمناقشه الروايات بذاتها فحسب, بل راح يتابع هذه الروايات فى اصولها الإسرائيليه: التوراه و الإنجيل» 
ففى تعقيبه على الروايات الوارده فى قصّه النبيئ داود و تزوجه امرأه أورياء قال: «و القصّه مأخوذه من التوراه غير أن التى فيها 
أشنع و أفظع فعدّلت بعض التعديل على ما سيلوح لكك,». ثم ذكر ملخص ما ورد فى التوراه ليقارنها بالروايات (؟). 


0 


يعقّب على الروايات الوارده فى قضّه هاروت و ماروت فيقول: «فهذه القصه كالتى قبلها المذكوره فى الروايه السابقه تطابق ما 
عند اليهود على ما قيل من قصه هاروت و ماروتء تلكك القصه الخرافيه التى تشبه خرافات يونان فى الكواكب و النجوم. 


و من هاهنا يظهر للباحث المتأمل: أن هذه الأحاديث كغيرها الوارده فى مطاعن الأنبياء و عثراتهم لا تخلو من دسٌ دسّته اليهود 
فيهاء و تكشف عن تسربهم الدقيق و نفوذهم العميق بين أصحاب الحديث فى الصدر الأوّلء فقد لعبوا فى رواياتهم بكل ما 
شاءوا من الدسٌ و الخلط و أعانهم على ذلك قوم آخرون) .37١‏ 


و لكنّه- و رغم كثره المروى من الإسرائيليات و خطورته- يعتقد أن القرآن يدفع الباطل عن ساحته؛ و لا سبيل إلى التخلص من 
هذه المروّرات المدسوسه و آثارها المخربه إِلَّا بالاعتصام بكتاب الله و عرض الأخبار عليه و طرح ما خالف الكتاب منهاء فهو 
يقول:«لكىي اله عر و جسل جعل كتسابه فى محفظفه إلهيه من هوس المتهؤسين من 


(١0)-م.‏ ن/ص 08 

(1)-م. ن/ج 07١ص‏ 68. 

()- م. ن/ج ١ص‏ /751. 
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أعدائه كلما استرق السمع شيطان من شياطينهم أتبعه بشهاب مبين» فقال عر من قائل: إنّا نَحْنّ تَزَّلْنَا الذّكْرَ وَ إن لَهُ لُحافظونّ 
(الحجر/ 9) ... 


ماش كلظ أويدس إلا ل يدقع القر ا واو يلوج كماوة هناجيه بلقو عن مدا لماو نز ال تمرقطيه اروم د 1 


و لذا يمكن القول بأنْ موقف الطباطبائى و تعامله مع الإسرائيليات قد جعل تفسيره فى منأى عن تأثيرها و كانت طريقه معالجته 


لها أنه استفاد من مرويّاتها التى تتوافق 


مع الكتاب و رفض الكثير منها مما يتعارض معه فكان تفسيره نموذجا رائعا فى هذا المجال أيضاء كما هو فى المجالات الاخرى. 
د- التأويل و الباطن: 


يرى الطباطبائى- و وفاقا لمعظم المفش رين المسلمين- بوجود معنى باطن للآيات» تكشف عنه ظواهر الآيات نفسهاء إذ الظاهر 
عنوان الباطن و طريقه إنا أنه شده على أن لآ يكون هذا الباطن فتاقضا لمعطيات ظوافر الكتاب نفسه وحتقائق الشرهه و أن 
يكون هذا الباطن ممما تكشف عنه ظواهر الآيات» و هو يكون فى طول المعنى الظاهر لا فى عرضه فلا تزاحم بينهما «7). 


ومع كل هذا فإِنْ ظاهر النص القرآنى مقدّم على ما سواه و يتمشكك به أوَّلا؛ فلا دليل على أنه يقصد من كلمات القرآن غير 
المعانى التى ندركها من ألفاظه و جمله «*» و لذا فهو ينتقد بشدّه تفسيرات الباطنيه و تأويلات الصوفيه الذين يعتقدون أن 


الباطن هو المقصود و أن الباطنيات لا ينالها فهم أهل الظاهر (5). 


()دم.نء 

(1)- القرآن فى الإسلام/ ص ١؟6.‏ 

(9)- م. ن/ ص 55. 

()- الميزان/ ج 8/ ص 23817 و انظر: ج /١‏ مقدمه المفسّر. 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 58١‏ 


لذا كان منهج المفسّدر فى ميزانه» هو الابتداء بتحصيل بيان القرآن و تفسيره من خلال نفس الآيات القرآنيه و سياقها العام و 
الآيات المشتركه فى المعنى بالرجوع إلى معانى الألفاظ و استعمالاتها فى مواضع اخرى من القرآنء و ذلكك كله للوصول إلى 
تفسير يدل عليه ظاهر القرآن و يبئنه ببيانه. 


وإذ تحصّل لدى المفشّدر البيان القرآنى واضحا و صريحا و قائما بذاته» فإنه رما يستمر فى البحث ليصل إلى مراتب متقدّمه أو 
أفهام عاليه للآيات» و يتوسّع فى المطالب 


لتشمل مساحه أوسع من الفكر و الحياه» و تلكك الطريقه هى التى تغنى البحث بما تستفيده من القرآنء و هى التى تمكننا من 
استنباط و استفاده أحكام و آراء و نظريّات قرآنيه عاليه المقاصد و ساميه الأهداف لنستنير بها فى حياتنا الفرديه و الاجتماعيه؛ و 
ليس ذلكك ببدع ولا جديد بذاته. فقد روى عن ابن مسعود: «من أراد علم الأوّلين و الآخرين فليثور القرآن»»؛ قال ابن الأثير فى 
ترون اع د مدو ادها قدو سن 3 لزاقةا كنا وو هن ان اللقوكاد قرلت اموسر دل كل الفتسسك ممنا: 


للقرآن وجوها .)١١‏ 


وعلى أىّ حالء فإِنٌ أحد إبداعات الطباطبائى التى تميّز بها فى تفسيره؛ هو بحوثه القرآنيه الرائعه التى استقاها و استفادها من 
القرآن الكريم, و التى انطلق فيها من البيانات اللفظيه القرآنيه. و التى كان يراها أنّها: أمثال للمعارف الحقّه الإلهيه» التى يجب أن 
لا تقف الأفهام عندها دون الانساع و الانتشار منها و عنهاء فهى أمثال للتأمل و التدبّره و قد قال جل شأنه: وَ بَلَك الْأمثالَ نَضْ بها 
ناس لَعَلّهُمْ يتََكَرُونَ (الحشر/ ١؟).‏ 


فإلى القرآن يجب أن ينتهى كل نظر دينى» كيف لا و القرآن (ظاهره أنيق و باطنه عميق» لا تحصى عجائبه و لا تنقضى غرائبه و 
سمح اسح تق | تيوت سيت وك | طح | "لصحت 1 1 الح حصت 1 و قم 


(0)- الإتقان/ ج 7ص 1777. 
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وقد كان من نتاج هذا الفهم الصائب و الذهن المنفتح على القرآنء أن أغنانا الطباطبائى بعشرات البحوث القرآنيه المتوزّعه على 
أجزاء تفسيره و الشامله لجميع مراحل حياه الانسان» فى نشوثئه و ارتقائه من عالم 


الخلق و التكوينء ثم سيره و أسباب تكامله و سعادته فى هذه الحياه الدنيا حتّى استقراره فى عالم الخلود. 


وقد أعطانا الطباطبائى بذلكك دليلا بنا و تاما على إعجاز القرآن الكريم و عظمته و جلاله و جماله و الذى يتجلى بأروع صوره 
فى ما اشتمل عليه القرآن من معارف حقيقيه و أخلاءق فاضله و أحكام تشريعيه و أخبار غيبيه و غيرهاء فالقرآن آيه للبليغ فى 
بلاغته و فصاحته. و للحكيم فى حكمته. و للعالم فى علمه؛ و للاجتماعى فى اجتماعه؛ و للمقنّنين فى تقنينهم» و للسياسيين فى 
سياستهم و للحكام فى حكومتهم» و لجميع العالمين فيما لا يتالونه جميعا كالغيب و الاختلاف فى الحكم و العلم و البيان» فهو 
معجزه لكل فرد بما أتى به من معارف إلهيه مبرهنه. و أخلاق حقه فى الصفاء و الفضيله و أحكام فقهيه تامّه» و أخبار غيبيه 
ماضيه و مستقبله» و كلها قائمه على أساس من التوحيد و الظهر و حفظ كلمه التقوى ."7١‏ 


وشكنا كاذ «السراق اتنا كله القها عر كظ عد الخري: كلها وجدةا قو اكات معدم و كرةا | عاقةمكا مله يعن 
موسوعه قرآنيه شامله لا نظير لها فى سائر ما بين أيدينا من كتب و تفاسيرء فكان للطالب غايه و للمستزيد زياده» دوحه للعلماء و 
سياحه للادياء. 


ه- الجرى و التطبيق: 


تقدم أنّ العأسسامه الطباطبائى كان ب جه أن ما جاء فى القرآن من آيات ومافيهامن 


(1)- الميزان/ ج / ص 48. 
(1)-م. ن/ج ١/ص‏ 67. 
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حكم و عبر لا تختصٌ بزمان دون زمانء ولا مكان دون غيره» فإن شأن التزول و موارده لا 


يحدد الآيات و يختصها به لأنَّ «للقرآن انساعا من حيث انطباقه على المصاديق و بيان حالهاء فالآيه منه لا تختصّ بمورد نزولها 
بل تجرى فى كل مورد يتّحد مع مورد النزول ملاكا كالأمثال لا تختص بموردها الأول بل تتعداها إلى ما يناسبها؛ .١١‏ 


وقد سمّى الطباطبائى هذا المعنى بجرى القرآنء و هو اصطلاح مأخوذ من قول أثمه أهل البيت (ع)» كما ورد فى الحديث عن 
الباقر (ع) إذ سأله الفضيل بن يسار عن هذه الروايه: ما فى القرآن آيه إِلَا و لها ظهر و بطنء و ما فيها من حرف إِلَا و له حد و 
لكل حد مطلعء ما يعنى بقوله: ظهر و بطن؟ قال: «ظهره تنزيله و بطنه تأويله» منه ما مضىء و منه ما لم يكن بعد يجرى كما 
يجرى الشمس و القمرء كلما جاء منه شى ء وقع) .01١‏ 


فالآنيه لأ تتحدّد بمورد تزولهاء و إنّماهى “الأمثال تتطيق على :ما نشابهها من موارد قال الطباطباش: (وفى هنذا المعلى رواناك 
اخرء و هذه سليقه أئمه أهل البيت. فإنّهم (ع) يطبقون الآيه من القرآن على ما يقبل أن ينطبق عليه من الموارد و إن كان خارجا 
عن مورد النزولء و الاعتبار يساعده. فإِنّ القرآن نزل هدى للعالمين يهديهم إلى واجب الاعتقاد و واجب الخلق و واجب العملء 
و ما بنه من المعارف النظريه حقائق لا تختصّ بحال دون حال و لا زمان دون زمانء و ما ذكره من فضيله أو رذيله أو شرّعه من 


حكم عملى لا يتقتّد بفرد دون فرد و لا عصر دون عصر لعموم التشريع» 079. 


و أكد الطباطبائى مرّه اخرى أن شأن النزول لا يوجب قصر الحكم على الواقعه لينقضى الحكم 


بانقضائها و يموت بموتها؛ لأنّ البيان عام و التعليل مطلق و كان من أبرز مصاديق ذلكك ما ورد فى القرآن من مدح أو ذم فى 
حق أفراد معينين» فإنّ هذا المدح أو الذم معلل بوجود صفات فيهم, و لا يمكن قصرها على شخص مورد التزول» 


()- الميزان/ ج ؟/ ص /. 

(0)- الروايه من تفسير العياشى. 

(9)- الميزان/ ج /١‏ ص 68. 
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و كان أبرز أمثله الطباطبائى للجرى و التطبيق: الروايات فى تطبيق الآيات القرآنيه على أهل البيت (ع)» أو على أعدائهم, و سمّاها 
بروايات الجرى و قال: «روايات الجرى كثيره فى الأبواب المختلفه. و ربّما تبلغ المئين» و نحن بعد هذا التنبيه العام نتركك إيراد 
أكثرها فى الأبحاث الروائيه لخروجها عن الغرض فى الكتاب. إِلَا ما تعلق بها غرض فى البحثء فليتذكر) .)١١‏ 


وما ينبغى ذكره هناء أنّ الطباطبائى مز ما بين التفسير و هو ما يتعلق ببيان الآيات و شرح معانيهاء و بين التأويل و ما ورد من 
الروايات فى الجرى و التطبيق, و التى عدّها من روايات البطن» فى الوقت الذى نجد فيه بعض المحاولات التفسيريه السابقه قد 
اقتصرت فى تفسيرها للآيات على روايات الجرى و التطبيق التى أوردتها بعنوان تفسير الآيات لا تأويلها. 


التطبيق و عدّ المصاديق التى يمكن أن تتّسع و تضيق و تقل و تكثر بحسب انطباق مفاهيم هذه الآيات على تلكك المصاديق» و 


الاشتراكك و التفاهم بين المفس رين من عموم المذاهب الذين ستكون لديهم مساحه واسعه من اللّقاء فى تفسير القرآن و تدبّر 
معانيه و الاستهداء بهديه و الاستناره بأنواره. 

و من المفيد هنا أن نذكر بعض الأأمثله للروايات التى عدّها الطباطبائى من الجرى و التطبيق علما بأنّ الطباطبائى أورد هذه 
الرؤانات دفي المكث الروانئ لذ اق تنه ملدلا بعلادق ]ا قدهع يدت الآرات سيت عتر اق (ينان ).وافقا امنتريية قر بير القر ان 
بالقرآن: 


(01)-م. ن/ج ١/ص‏ ه8. 
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-١‏ تفسير القمى» بإسناده عن زرارهء عن أبى جعفر (ع) فى قوله: قَسَْلُوا أَهْلَ الذّكْر إِنْ كنم لا تَعلَمُوتَ (الأنبياء/ ؛) من المعتيون 
بذلكك؟ قال: نحن قلت: فأنتم المسئولون؟ قال: نعم» قلت: و نحن السائلون؟ قال: نعم» قلت: فعلينا أن نسألكم؟ 

قال: نعم» قلت: فعليكم أن تجيبونا؟ قال: لاء ذاكك إلينا إن شئنا فعلناء و إن شئنا تركناء ثم قال (ع): هذا عطاؤنا فامنن أو أمسكك 


فقد عمّب الطباطبائى على الروايه بقوله: «و روى هذا المعنى الطبرسى فى مجمع البيان عن على و أبى جعفرء قال: و يؤيده أن الله 


وهو من الجرى ضروره أن الآيه ليست بخاصّه و الذكر إِما القرآن أو مطلق الكتب السماويه أو المعارف الإلهيه» و هم على أىٌّ 
خال أهله. و ليس بتفسير للآديه بحسب مورد النزول» إذ لا معنى لارجاع المشركين إلى أهل الرسول أو أهل القرآن وهم 
خصماؤهم. و لو قبلوا منهم لقبلوا من النبى (ص) نفسه) .)١١‏ 
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1- و روى عن تفسير العياشى» عن يزيد الكنانى» عن أبى جعفر (ع) فى قوله تعالى: يَوْمَ بَجْمَعٌ الله الرّسْل 


الآيه» قال: يقول: ما ذا أجبتم فى أوصيائكم الذين خلفتم على امّتكم؟ قال: فيقولون لا علم لنا بما فعلوا من بعدنا. 
و عقّب عليها الطباطبائى بقوله: و رواه القمى فى تفسيره عن محمّد بن مسلم عنه (ع). 
و فى الكافى عن زيد عن أبى عبد الله (ع) ما فى معناه» و هو من الجرى أو من قبيل الباطن .07١‏ 


وقد تردّد هنا بين الجرى أو الباطنء لأنّ الطباطبائى و إن كان يعتبر بطن القرآن مثل الجرى أحيانا «. إِلَّا أن فى الجرى تكون 


لصم ةي ولول ال ال يل في ا 01111 


(1)- م. ن/ج 5٠ص‏ /107. 

()-م. ن/ج ع/ص 717. 

()- القرآن فى الإسلام/ ص 7ه. 
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الباطن يكون للآيه معنى ظاهر تام» و تحمل على معان باطنيه موازيه لهذا المعنى» إذ يؤخذ الظاهر فيه مأخذ الرمز و الاشاره. 


فقد ذكر الطباطبائى روايه الدرٌ المنثور فيما أخرجه ابن مردويه عن ابن عباس فى قوله: مَرَح الْبَحْرَيْن يَلْتَقِِانِ قال: علي و فاطمه. 
بتنَهُما بَْرّخْ لا يبْغيانِ قال: 


النبى (ص)». بَخْرّحٌ مِنْهُمَا اللؤْلوٌ وَ الْمَوْجانٌ قال: الحسن و الحسين. 


و عمّب عليها بقوله: «و رواه أيضا عن ابن مردويه عن أنس بن مالكك مثله» و رواه فى مجمع البيان عن سلمان الفارسى و سعيد 
بن جبير و سفيان الثورى» و هو من البطن» .)١١‏ و وصفه بالبطن لأنّه تدر الروايه بمعناها اللغوى» و ليس فى الآيه مفهوم يجرى 


غلل)غن مؤردهاء وما فق الزوانه نشيو إن ّنا فى الآنه إشارة و بير وهر عن هذه الأسماة المبار كد: 


ختاما: كان الميزان بحق تاج التفاسير و من أروعها و 


أغناها إن لم يكن الأحسن و الأفضل على الإطلاق» و قد جاء بأساليب و مناهج متكامله و متناسقه فى التفسير» كان فيها قريبا من 
آيات الله متحت سا لمعانيها البديعه و متلمسا لآثارها الكبيره فى الحياه: و متابعا لها فى الأنفس و الآفاق» فمثل بذلكك ثماء 
التفسير و ازدهاره؛ و بذكره الطب نختتم بحثنا هذا. 


و اخريعر التسجي سيد 0 الف سي سمت إل | لكوي و ست ع زر إل | ال يي سب مص لعزن 


(1)- الميزان/ ج /١9‏ ص .٠١8‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 581 

فهرست المراجع و المصادر 

أوّلا: القرآن الكريم. 

ثانيا: المصادر الاخرى: 

١-ابن‏ تيميه حياته عقائده: صائب عبد الحميد» ط .١‏ مركز الغديرء قم. 

.)0 1988 الرياض (101 ه-‎ .١ انجاهات التفسير فى القرن الرابيع عشر: د. فهد الرومى» ط‎ -١ 

*- التجديد و الاجتهاد فى الاسلام: الشهيد مرتضى المطهّرى, ط .١‏ مؤسّسه البلاغ» طهران (1519 0). 
؟- الإتقان فى علوم القرآن: جلال الدين السيوطى (ت: 859 0)» تحقيق: د. 

مصطفى ديب البغاء ط ". دار ابن كثير» دمشق (1818 ه- 19498 م). 


ه- إجماعيات فقه الشيعه و أحوط الأقوال من أحكام الشريعه: السيّد إسماعيل الحسينى المرعشىء ط .١‏ مؤش سه المنار قم 
(16؟1ه- 1998 م). 


*- أجوبه مسائل جار اللّه: الستيد عبد الحسين شرف الدين» ط ؟. الفقيه» قم (9/ا15 ه ش). 

- أحاديث أمٌّ المؤمنين عائشه: السئد مرتضى العسكرىء ط .١‏ المجمع العلمى الاسلامى» طهران (118 ه- 19817 م). 
8- الإحكام فى أصول الأحكام: علىٌ بن محمّد الآمدى (ت: 97١‏ ه)» تحقيق: د. 

سيد الجميلى» ط ". دار الكتاب العربى» بيروت ١108(‏ ه- 1988 م). 


9- الأخبار الدخيله: الشيخ محمّد تقى التسترى. تحقيق: على أكبر الغفارى, ط .١‏ مكتبه الصدوقء طهران (168 ه ق). 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه»؛ ص: /58 


ا 


اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشى: الكشى- الطوسىء تحقيق السيّد مهدى الرجائى» ط. مؤْسّ سه آل البيت (ع)» قم 
(©١؟1‏ م). 


-١‏ أسباب النزول: أبو الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى (ت: 

56 0)» ط .١‏ دار الكتب العلميه» بيروت (107ه- 1987 م). 

7 الإسرائيليات فى التفسير و الحديث: د. محمّد حسين الذهبى» ط ؟. دار الايمان» دمشق (16:8 ه- 1988 م). 
-١‏ الشيخ الطوسى مفسرا: د. خضير جعفر؛ ط .١‏ مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامى؛ قم (1570ه). 
-١‏ الإسرائيليات و أثرها فى كتب التفسير: د. رمزى نعناعه» ط .١‏ دار العلم» دمشق (1890 ه- 19170 م). 

-١‏ أصل الشيعه و أصولها: محمّد الحسين كاشف الغطاء؛ ط. المطبعه العربيه» القاهره. 

.)015١5( أصول التفسير و قواعده: الشيخ خالد عبد الرّحمن العكك, ط ". دار النفائس» بيروت‎ -١8 

.)0 151( أصول الحديث و أحكامه فى علم الدرايه: جعفر السبحانى» ط ؟. مؤسّسه الإمام الصادق (ع)» قم‎ -١١/ 
.)م١16١8( نمونه» قم‎ .١ أصول علم الرّجال: الشيخ مسلم الداورى, ط‎ - 


8 الأصول من الكافى: ثقه الاسلام أبو جعفر محمّد بن يعقوب الكلينى (ت: 779-778 ه). تحقيق: على أكبر الغفارى» ط ". 
دار الكتب الاسلاميّهء طهران ١178/(‏ ه). 


٠‏ أضواء على السنّه المحمديّه: محمود أبو ريه» ط ه. نشر البطحاء. 

١‏ أطيب البيان فى تفسير القرآن: السئد عبد الحسين الطيب» ط. ”0 انتشارات اسلام» طهران. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 589 

7 أعيان الشيعه: الستيد محسن الأمين» تحقيق: الستيد حسن الأمين» ط «. دار التعارفء بيروت (*10 ه- 19/87 م). 
7- آلاء الرّحمن فى تفسير القرآن: محمد جواد البلاغى» ط ؟. مكتبه الوجدانى» قم. 


7- الإمام الصادق و المذاهب الأربعه: أسد حيدر؛ ط ؟. دار الكتاب 


العربى» بيروت 1797 ه. 
0 أوائل المقالات فى المذاهب و المختارات: الشيخ المفيد (ت: 5١‏ ه)» تحقيق: 


8؟- الباحث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث: الحافظ ابن كثير (ت: 01)» تحقيق: أحمد محمّد شاكرء ط 6. دار الكتب 
العلميه» بيروت 18١15(‏ ه- 199 م). 


لالا- بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأتقه الأطهاز: محمد باقر المجليتىء عل *« 

دار إحياء التراث العربى» بيروت (1607ه- 1987 م). 

8 البكر الححط فى النثسير محعةنة وف الشهير بأ عداة الأدلس ذث: 

20170 تحقيق: صدقى محمد جميل» ط. دار الفكر» بيروت (17١15ه-‏ 1997 م). 

9- بحوث فى الملل و النحل: الشيخ جعفر الشبحانى/ ط. مؤْسّسه الصادق (ع)/ قم (01518). 

-“٠‏ بحوث فى تاريخ السنّه المشرفه: أكرم ضياء العمرى» ط ؟. مطبعه الإرشاد» بغداد (1*95 ه- 1915 م). 

١ا-‏ بحوث فى علم الرجال: محمّد آصف المحسنىء ط ؟. مطبعه سيد الشهداء (ع)» قم (1507 0). 

1"- البرهان فى تفسير القرآن: السئد هاشم البحرانى» تحقيق: قسم الدراسات الاسلاميه» مؤسّسه البعثه طهران (1518 0). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 57٠١‏ 

888- البرهان فى علوم القرآن: بدر الدين محمد الزركشى (ت: 019)» تحقيق: 

محمد أبو الفضل إبراهيم» ط ؟. دار المعرفه؛ بيروت (191ه- 19177 م). 

”- البيان فى تفسير القرآن: السد أبو القاسم الخوئى, ط 8. أنوار الهدى, قم (1501ه- 1981 م). 

ه"- تاريخ آداب العرب: مصطفى صادق الرافعى» ط ". دار الكتاب العربى» بيروت (19 ه- 191/8 م). 

8" تاريخ الإمامييه و أسلافهم من الشيعه: د. عبد اللّه الفياضء ط ؟. مؤسّسه الأعلمى» بيروت (148 ه- 191/8 م). 


8 تأويل الآيات الظاهره 


فى العتره الطاهره: السيّد شرف الدين على الحسينى الاستر ا بادى (القرن العاشر)ء تحقيق: مِؤْسٌ سه الإمام المهدى (عج)ء ط .١‏ 
مو سسّسه الإمام المهدى (عج)ء قم ١6097(‏ ه). 


9 التبصير فى الدين: أبو المظفر الأسفرابينى (ت: الا؟ ه)» تحقيق: كمال يوسف الحوت, ط .١‏ عالم الكتب» بيروت (9ع5قه- 
8 م). 


“78> التبيان فى 'تفسين القراة: أرو حعفر عفدن الحنن' الطوسق لت -682).ط دار إحبام التراتك العري روت 
1ك التحرووو التتويرة يكن الظاه وه حاشو رو هوه )عل + الذار الوتسيه توس 


55- تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى: جلال الدين السيوطى رت: ال تحقيق الشيخ عرفان العشا حسو نه طّ دار 
الفكر» بيروت (1١15ه-‏ 19917 م). 


*- تدوين السنّه الشريفه: الستئد محمد رضا الحسينى الجلالى» ط .١‏ مكتب الاعلام الاسلامى» قم (151 0). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 51/١‏ 

*6- التسهيل لعلوم التنزيل: محمّد بن أحمد بن جزى الكلبى» ط #. دار الكتاب العربى» بيروت (1507 ه). 

ه*- التشيع نشأته معالمه: السيّد هاشم الموسوى, ط ؟. مركز الغدير للدراسات الاسلاميه. قم (111 ه- /191 م). 
ع6- التشيع تقوو تزاخله منومات: البضد عون الله الغريفى» ط 8. المطبعه العلميه» قم (15117 م). 

/ا؟- تصحيح الاعتقاد: الشيخ المفيد. 

8ع- تفسير الخازن: علاء الدين على بن محمد البغدادى (ت: 71/8 ه)» ط .١‏ 

دار الكتب العلميه» بيروت ١5١8(‏ ه- 1998 م). 

9 تفسير الصافى: المولى محسن الفيض الكاشانى (ت: ٠١9١‏ 0)» تحقيق: 

الشيخ حسين الأعلمى» ط. مؤسّسه الأعلمىء بيروت (149 ه- 1914 م). 


١ذ-‏ تفسير العياشى: محمد بن مسعود بن عياش السلمى السمرقندى (أواخر القرن الثالث)» تحقيق: السيّد هاشم الرسولى 
المحلاتى» ط .١‏ مؤسّسه الأعلمى» بيروت (1511ه- 1991 م). 


-١‏ تفسير القرآن العظيم: ابن كثير 


(ت +7اه) .دان الأندلين» مبروت: 

7- تفسير القرآن الكريم (تفسير المنار): محمّد رشيد رضاء ط ؟. دار المعرفه» بيروت. 

ه- تفسير القرآن بالقرآن عند العلامه الطباطبائى: د. خضير جعفر, ط .١‏ دار القرآن الكريم. قم .)0181١(‏ 
ه- تفسير القمى: أبو الحسن على بن إبراهيم القمى (القرن الثالث)» ط .١‏ 

مؤسّسه الأعلمى؛ بيروت (1517ه- 1991 م). 

0ه- التفسير بالرأى: د. سيّد جعفر شهيدى» ط. جامعه مشهد. مشهد. 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 517 


2ه- تفسير فرات الكوفى: فرات بن إبراهيم بن فرات الكوفى» تحقيق: محمّد الكاظم» ط .١‏ مؤسّسه الطبع و النشرء طهران ١61٠١(‏ 
). 


/ام- تفسير مجاهد: (ت: 0٠١5‏ تحقيق: عبد الوحمن السورتى» ط. مجمع البحوث الاسلاميه. إسلام آياد. 


08- تفسير نور الثقلين: عبد على بن جمعه العروسى الحويزىء تحقيق: السيد هاشم الرسولى المحلاتى» ط 6. إسماعيليان» قم 
(واء١ه).‏ 


4 التفسير و المفشرون: د. محمّد حسين الذهبى. طّ .١‏ دار القلم» بيروت. 
الجامعه الرضويه للعلوم الاسلاميه» مشهد .)61١51١8(‏ 


أل تفصضيل بوسائل الشيعة إلى تحصيل عشائل الشريعة» مد ارق الحسق الحه الغامك (عء +0313) تحفيق: موشسنه آل البيك 
(ع)؛ ط .١‏ مؤسّسه آل البيت (ع) لإحياء التراث؛ قم (15117ه). 


6- تلخيص مقباس الهدايه: العلامه المامقانى (ت: 170١‏ ه)» تحقيق: الاستاذ على أكبر الغفارى, ط .١‏ جامعه الإمام الصادق 
(ع)؛ طهران ١188(‏ ه ش). 


“2- التمهيد فى علوم القرآن: محمّد هادى معرفه» ط ". مؤسّسه النشر الاسلامى, قم ١15١8(‏ 0). 


*8- جامع البيان عن تأويل آى القرآن: أبو جعفر محمّد بن جرير الطبرى (ت: 


0٠‏ ط. دار الفكر» بيروت (1:8ه- 1988 م). 


6- جامع الرواه: محمّد بن على 


الأردلن الغروق الجائرق:طء مكتنة آنه الله المرعشى النجفىء قم (18:0ه). 
عع الجامع لأحكام القر1قة افيه الله كوك الحبدةالالجارف الفرطي رض 
الا لدب وار إخناء العزافة العريي مروت 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5177 


8 الخلاءصه فى أصول الحديث: الحسين بن عبد الله الطيبى (ت: 0176#)» تحقيق: صبحى السامرائى» ط .١‏ عالم الكتبء 
بيروت (١1١اه-‏ هلوا م). 


8*- الذريعه إلى تصانيف الشيعه: الشيخ آقابز رك الطهرانى» ط. إسماعيليان» قم. 
64- رجال الطوسى: أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (ت: 52٠‏ ه)» تحقيق: 
الستّد محمّد صادق آل بحر العلوم» ط .١‏ المكتبه الحيدريه؛ النجف 1781١(‏ ه). 
٠‏ رجال النجاشى: أحمد بن علي النجاشى. تحقيق: محمّد جواد النائينى» ط .١‏ 
ان الأضواء تروت 


١/ا-‏ الرد على من كذب بالأحاديف الصحيحه الوارده فى المهدى (عج): عبد المحسن العباد» ط .١‏ مكتبه جهل ستون» طهران 
(كاع ١‏ ه). 


"ا- رساله القرآنء نشره فصليه: دار القرآن الكريمء العدد التاسع» 15١1(‏ ه). 

“1- الرعايه فى علم الدرايه: الشهيد الثانى- زين الدين العاملى (988ه)» ط. 

مكتبه المرعشىء قم (1508 ه). 

6/ا- روح التشيع: عبد الله نعمه» ط. دار الفكر اللبنانى» بيروت (18:08ه- 1988 م). 

© الزينه: الرازى» تحقيق: د. عبد الله سلّوم السامرائى» ملحق بكتاب: الغلوٌ و الفرق الغاليه ط. دار واسطء بغداد. 
علا سلسلة الأحاديث الضعيفه و الموضوعة: محمد ناصر الدين الألبانى» ط 8 

المكتب الاسلامى» بيروت. 


/الا- سنّه أهل البيت (ع): السيد محمّد تقى الحكيم» ط .١‏ مؤسّسه الإمام الحسين (ع»» قم (1517 0). 


السنّه فى التشريع الاسلامى: السيّد محمّد تقى الحكيم؛ ط .١‏ مؤسّسه البعثه» طهران (01507). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 1/6 


السنّه قبل التدوين: محمّد عجاج الخطيب» ط «. دار 


الفكرء بيروت. 

٠‏ سيره الرسول (ص) و أهل بيته (ع): لجنه التأليف, مؤسّسه البلاغ» ط. 

المجمع العالمى لأهل البيت (ع)» قم. 

-١‏ شرح عقائد الصدوق: الشيخ المفيد (ت: 51 ه)» تحقيق: السيّد هبه الدين الشهرستانى؛ ط الثانيه» تبريز (11/1 ه). 
4 الشيعه: السيّد محمّد صادق الصدرء ط. مكتبه نينوى» (1"07 0ه). 

47 الشيعه بين الأشاعره و المعتزله: السييد هاشم معروف الحسنىء ط .١‏ دار القلم بيروت (1918 م). 

6د الشعدقق الغااة ةكت 'حواد مفيظ دار التعارف »سروك 

10 الشيعه و التشيئع: محمد جواد مق ل مكنه المذرينة و دان الكانه اللناتىة تروك 

88- الصحابه فى نظر الشيعه الإماميه: أسد حيدر» ط. مكتبه النجاح» طهران (107ه- 1987 م). 

- الصحاح (تاج اللّغه و صحاح العربيه): إسماعيل بن حمّاد الجوهرى» تحقيق: 

أحمد عبد الغفور عطار» ط . دار العلم للملايين» بيروت (/1801ه- /1981 م). 

4- صحيح البخارى: أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخارى (ت: 188 0)» ط. دار إحياء التراث العربى» بيروت. 
4 صحيح مسلم بشرح النووى: ط ". دار إحياء التراث العربى/ بيروت. 


- الصحيفه الستجاديه: الإمام على بن الحسين (ع)» تحقيق: على أنصاريان» منشورات المستشاريه الثقافيه للجمهوريه الاسلاميه 


الإيرانيه بدمشق. 

-١‏ الصله بين التصوّف و التشيع: مصطفى كامل الشيبى» ط ”؛ دار الأندلس» بيروت (1987 م). 
4- صيانه القرآن من التحريئف: محمد هادى معرفه. ط »١‏ مؤسسه النشر 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 570 

الاسلامى, قم (*151 ه). 


6 ضحى الإسلام: أحمد أمين» طّ ١٠.دار‏ الكتاب العربى» بيروت. 


98- الطباطبائى و منهجه فى تفسير القرآن: د. على الأوسى, ط .١‏ منظمه الإعلام الإسلامى» طهران. 
4- طبقات المفشرين: جلال الدين عبد الرحمن السيوطى رت:١١و9ه)‏ ط. 
دار الكتب العلميّهء بيروت. 


ع4- طبقات المفشرين: شمس الدين محمد بن 


على الداودىٌ (ت: ه986 ه)» ط. 

دار الكتب العلميّه» بيروت. 

7 عبد الله بن سبأ و أساطير أخرى: السييد مرتضى العسكرىء ط. نشر توحيد طهران. 
8- عدّه الأصول: محمّد بن الحسن الطوسىء ط. مؤسّسه آل البيت (ع)» قم. 

9- عقائد الإماميه: محمّد رضا المظفرء ط. أنصاريان» قم. 

٠‏ العقائد الباطنيه وحكم الاسلام فيها: د. صابر نعيمه» ط. المكتبه الثقافيه» بيروت. 
-١‏ عقائد الشيعه و أهل السنّه فى أصول الدين: د. علاء الدين القزوينى» ط. 

نككين» قم (19942 م). 


7- عقيده أهل الاسلام فى نزول عيسى (ع): الحافظ ألو الققير عبيدة الله بو ميحبك كن الصة يع المحسنى, ط. عالم الكتب» 


بيروت. 

٠‏ العقيده و الشريعه فى الاسلام: أجناس جولد تسيهرء ط. دار الرائد العربى» بيروت. 

- علوم الحديث و مصطلحه: د. صبحى الصالح, ط ه. منشورات الرضىء قم ١27(‏ ه ش). 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 578 

- علوم القرآن: الستّد محمّد باقر الحكيم» ط ". مؤسّسه الفكر الاسلامى» قم. 

8- علوم القرآن عند المفشرين: مركز الثقافه و المعارف القرآنيه» ط .١‏ مكتب الإعلام الاسلامى؛ قم .)0151١2(‏ 


/اوكك- العين: الخليل بن سكوك الفراهيدى زرت: ١/7‏ م), تحقيق: د. مهدى المخزومى- د: إبراهيم السامرائى» ط .١‏ اسوه» طهران 
و(عاع١ا‏ ه). 


الغدير: العلامه الأميق: ط. مؤْسّسه الأعلمى» بيروت. 
4 الغلوٌ و الفرق الغاليه فى الحضاره الاسلاميه: د. عبد الله سلوم السامرائى» ط ؟. دار واسط» بغداد (1985 م). 
الغيبه: محمد بن إبراهيم النعمانى» تحقيق: على أكبر الغفارى» ط. مكتبه الصدوقء طهران. 


-١‏ فرق الشيعه: الحسن بن موسى النوبختى (القرن الثالث)» تحقيق: الستد محمّد صادق بحر العلوم, ط 6. المطبعه الحيدريّه 


النجف (1784 ه- 1929 م). 


7 الفرق بين الفرق: عبد القاهر بن طاهر البغدادى الأسفرايبنى (ت: 5179 0)» تحقيق: 


محمّد محيى الدين عبد الحميد» ط. دار المعرفه» بيروت. 

-١1‏ فضائل الخمسه فى الصحاح السنّه: السئّد مرتضى الفيروزآبادى, ط ع. 

مؤسّسه الأعلمىء بيروت (18:07ه- 1987 م). 

13ت القوائك المجموعه فى 'الأحادرك المافيوعة محمد بن على الشو كات + تحفيق: 

محمّد عبد الرّحمن عوضء ط .١‏ دار الكتاب العربى» بيروت (1808 ه- 1988 م). 

6 القرآن الكريم و روايات المدرستين: السّد مرتضى العسكرىء ط .١‏ نشر توحيد» طهران» (/1811 ه- 19948 م). 
١١2‏ القرآن فى الاسلام: السيد محمّد حسين الطباطبائى» ط. منظمه الاعلام الاسلامى» طهران» (1505 0). 
التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: //1 

17- القرطبى و منهجه فى التفسير: د. القصبى محمود زلطء ط. المركز العربى للثقافه و العلوم» بيروت. 
- قواعد الحديث: محيى الدين الموسوى الغريفى» ط .١‏ مكتبه المفيد. قم. 

9- قيام الأثمّه بإحياء السنّه: السيد مرتضى العسكرىء ط .١‏ نشر توحيد. طهران. 

الكامل فى التاريخ: ابن الأثير الجزرى (ت: 8*٠‏ ه)» ط. دار صادرء بيروت (188 ه- 1928 م). 

١‏ الكشف الحثيث عمن رمى بوضع الحديث: برهان الدين الحلبى (ت: 

8١‏ تحقيق: صبحى السامرائى» ط .١‏ عالم الكتبء بيروت (/1511ه-/1981 م). 


7- الكفايه فى علم الروايه: أبو بكر أحمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادى (527 ه)» ط. دار الكتب العلميه» 


بيروت (15:09ه-/198 م). 

-١77‏ لسان العرب: أبو الفضل جمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور, ط. دار صادرء بيروت. 

ع7١-‏ مباحث فى تدوين السنّه النبويّه: أبو اليقظان عطبّه الجبورى. ط. دار الندوه الجديده. بيروت. 

-١١‏ مجمع البيان فى تفسير القرآن: الفضل بن الحسن الطبرسى» ط .١‏ دار الكتب العلميه» بيروت (118ه- 1981 م). 


-١١8‏ محاسن التأويل (تفسير القاسمى): محمّد جمال الدين القاسمى» ط ؟. دار الفكرء بيروت (1798 م). 


-١11/ 


المدخل إلى دراسه الأديان و المذاهب: عبد الرزاق محمد أسود. ط ١‏ الدار العربيه للموسوعات, بيروت (1501ه- 1981 م). 
- المدخل لدراسه القرآن الكريم: أ. د. الشيخ محمّد بن محمّد أبو شهبه. ط: 

دار الجليل» بيروت .)0١58١7(‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: /51 

8- مستدركك الأخبار الدخيله: محمد تقى التسترى» ط .١‏ مكتبه الصدوقء طهران (15:01 0م). 

مشكل الحديث و بيانه: الحافظ أبو بكر بن فوركك (ت: 508 ه)» تحقيق: 

موسى محمد على» ط ؟. عالم الكتبء بيروت (1518 ه- 1988 م). 

١‏ المعالم الجديده للأصول: السئد محمّد باقر الصدرء ط. دار التعارف» بيروت. 

-١37‏ معالم المدرستين: الستد مرتضى العسكرى, ط *. المجمع العلمى الاسلامى» طهران (181 ه- 1997 م). 
18- المعجم الوسيط: مجمع اللّغْه العربيه- القاهره. ط. ناصر خسروء طهران. 

-١©‏ معجم ديانات و أساطير العالم: د. إمام عبد الفتاح إمام» مكتبه مدبولىء القاهره. 

0- معجم رجال الحديث: السئد أبو القاسم الخوئى» ط ه. نشر توحيد» طهران. 

16 معجم مصطلحات توثيق الحديث: د. على زوين» ط .١‏ عالم الكتاب» بيروت (/101ه- 1982 م). 

-١/‏ معجم مقايبس اللّغه: أحمد بن فارس (ت: 0798)» ط. دفتر تبليغات اسلامى؛ قم. 

8 معرفه الحديث: محمد باقر البهبودى» ط. مركز انتشارات علمى و فرهنكىء طهران (17817 ه ش). 

- مغامره العمل الأولى: فراس السوّاح؛ ط. دار علاء الدين» دمشق. 

-1٠‏ مفاتيح الأسرار و مصابيح الأبرار: محمد بن عبد الكريم الشهرستانى (ت: 

268 ه). تحقيق: د. محمّد على آذرشبء ط .١‏ مؤسّسه الآثار و المفاخر الثقافيه» طهران (/1811ه- 1981 م). 
-٠١‏ مفردات ألفاظ القرآن الكريم: الراغب الاصفهانى (ت: 550 0)» تحقيق: 


صفوان عدنان داورى؛ ط .١‏ دار القلم» دمشق (1817ه- 19817 م). 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» 


ص: 4ع 


١57‏ المفتّ رون حياتهم و منهجهم: السيّد محمّرد على أيازى» ط .١‏ مؤش سه الطباعه و النشر التابعه لوزاره الثقافه و الإرشاد 
الإسلامى» طهران إرعاع ١‏ ه). 


.)0 1519( المحلاتى» قم‎ .١ المفيد من معجم رجال الحديث: محمد الجواهرى» ط‎ -١51 


2168 البقالاك: و لقوق مان فجن الله الأشه فاق ام مح عاد مشكورء ط 8. مركز انتشارات علمى و فرهنكى» 
طهران (٠:2؟١‏ 0). 


ه6١-‏ مقدّمه ابن الصلاح فى علوم الحديث: سراج الدين عمر البلقينى (887ه)» تحقيق: د. عائشه عبد الرّحمن, ط. الهيئه 
المصريه العامّه للكتاب (1917/6 م). 


2 مهارن كلوق عبد الدتحمن بن مسد بو خلدون طدمو تنسية الأعلمي سروت 

/1- الملل و النحل: محمد بن عبد الكريم الشهرستانى (ت: 0/5 0)» تحقيق: 

محمد بن فتح الله بدران» ط. منشورات الشريف الرضىء قم. 

١‏ مناظره علميّه: محمّد صادق النجمى» ط .١‏ مؤسّسه المعارف الاسلاميه» قم (1؟1١‏ ه). 

- مناهل العرفان فى علوم القرآن: الشيخ محمّد عبد العظيم الزرقانى» ط. دار الكتب العلميّه بيروت .)0151١8(‏ 

0 المنهج الأثرى فى تفسير القرآن الكريم: هدى جاسم محمّد أبو طبره» ط .١‏ مكتب الإعلام الإسلامى. قم (181ه). 
-١‏ منهج النقد فى علوم الحديث: د. نور الدين عترء ط ”. دار الفكر, بيروت ١108(‏ ه- 1988 م). 

7د مواهت التحمن فى تفسير القرآث: اند عبد الأعلى السيؤزوارئ» ط 7. 

مؤسّسه أهل البيت (ع)» بيروت .)0١1509(‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/٠١‏ 


-١87‏ الموضوعات: أبو الفرج عبد الرّحمن بن علىّ بن الجوزى (ت: 0917 0)» تحقيق: توفيق حمدان» ط .١‏ دار الكتب العلميه 


بيروت (1518 ه- 1998 م). 


-١0‏ الموضوعات فى الآثار و الأخبار: السيد هاشم معروف الحسنىء, ط. دار التعارف؛ بيروت (1801 ه- 191 م). 
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الميزان فى تفسير القرآن: السبّد محمد حسين الطباطبائى» ط .١‏ محققه مو سّسه الأعلمى» بيروت (/ااع١ه-/او9و١‏ م). 


-١ 69‏ نهج البلاغه: الإمام على بن ا طالب (ع). تبويب: د. صبحى الصالح, ط .١‏ دار الكتاب اللبنائئ» بيروت (/ا4١‏ .نامو ١‏ 
م). 


١‏ هويّه التشئع: د. أحمد الوائلى» ط 7. مؤسّسه أهل البيت (ع)» بيروت (1501ه- 1981 م). 


الاسلاميه/ قم (1870 ه). 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/١‏ 
فهرست الموضوعات 

مقدّمه ه- ٠١‏ 

* الفصل الأوّل: تعريفات -١0‏ 7ع 
التفسير لغه ١7‏ 

التفسير اصطلاحا ١8‏ 

الأثر فى اللّه ٠١‏ 

الأثر اصطلاحا 7١‏ 

التفسير بالمأثور اصطلاحا 77 
مصادر التفسير بالمأثور ٠‏ 
الشبعه 7 

١0 الإماميئه‎ 

عقائد الاماميه 77 

التوحيد 79 


"١ العدل‎ 


النبدّه 7م 

الإمامه ع" 

أهل البيت (ع) 0" 

المهدىٌ (ع) ع" 

المعاد /؟ 

التقتّه و الوّجعه و مسائل أخرى 4 

حول نشأه التشيئع 67 

منهج الذهبى فى تقييم التفاسير 58 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/7 
* الفصل الثانى: مصادر التفسير بالمأثور #ع- ١.‏ 
-١‏ القرآن الكريم هع 

هل يجوز تفسير القرآن بغير المأثور؟ /ع 
أسباب الاختلاف 4ع 

القائلون بجواز تفسيره بغير المأثور ٠٠‏ 

أهميّه التفسير بالمأثور 78 

78 السنّه النبويه‎ -١ 

مسائل السنّه النبويّه هلا 

دور السنّه النبويّه فى التفسير /٠١‏ 

علاقه السنّه بالقرآن /١‏ 


*- أهل البيت (ع) هم 


مقدّمه 1م 

الرعايه النبويّه الخاصّه بعلى (ع) 10 
أهداف الرعايه النبويّه 4// 

نتائج الرعايه النبويّه ١‏ 

علي (ع) إمام المفشرين 47 

مرجعه أهل البيت (ع) فى فهم القرآن 95 
الظروف التى منعت الامّه من الاستفاده من علم علي (ع) ٠٠١‏ 
أهل البيت (ع) حمله العلوم النبويّه ٠١‏ 
ع- الصَّحابه ٠١/‏ 

٠١8 الموقوف و المرفوع‎ )١( 

() فى معنى الصَحابىٌ و الصَاحب ٠١8‏ 
(") عداله الصحابى ١١‏ 

الأدلّه على عداله الصٌحابه ١١8‏ 

رأى الغزالى ١١8‏ 


التفسير بالمأثور 


و تطويره عند الشيعه» ص: 5/7 

(ع) رأى الشيعه فى الصحابه و عدالتهم ١١7‏ 
(أ) رأيهم فى مسمى الصحابئ ١١7‏ 

(ب) الموقف العام من الصحابه ١١8‏ 

(ج) رأيهم فى عداله الصحابه ٠٠١‏ 

(0) تفسير الصحابت ١١‏ 

(ع) مصادر الصحابه فى التفسير ١7‏ 

(0) موقئ الشيعه من تفسير الصحابه ١78‏ 
أهميه تفسير الصحابى ١79‏ 

إفراط و تفريط ١١١‏ 

ه- التابعون ١١*‏ 

حيجتئه تفسير التابعى ١#‏ 

موقئ المفسّرين من تفسير التابعى ١١8‏ 
موقف المفسرين الشيعه منه 178 

* الفصل الثالث: مسائل التفسير بالمأثور ١١‏ ؟الام 
-١‏ الوضع ١67‏ 

متى ابتدأ الوضع؟ ١68‏ 

سياسه معاويه فى وضع الحديث ١517‏ 
أسباب وضع الحديث و أنواع الوضع ١5٠١‏ 


1 الأبيانت الياسه ١5‏ 


؟<الأشيات المداهيه ١88‏ 

* الأسباب التعتبديه ١08‏ 

ع- حركه الزنادقه ١02‏ 

- الوضع القصصى ١68‏ 

الوضع على أهل البيت (ع) ١87‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/1 
الوضع فى التفسير ١8‏ 

نماذج من الوضع فى التفسير ١80‏ 

أوّلا- أحاديث فضائل السور ١88‏ 

ثانيا- الوضع فى تفسير الآآيات ١88‏ 

١819 مسائل التوحيد‎ -١ 

أ) إمكان الرؤيه ١28‏ 

مصدر القول بالرؤيه ٠7١‏ 

الرأى الصحيح فى الرؤيه ١77‏ 

رأى المفسرين الشيعه فى موضوع الرؤيه 178 
ب) روايات التجسيم ١78‏ 

راع المسية الشيعه فى روايات التجسيم ١8١‏ 
ج) روايات فى الحركه و الانتقال و الجهه 1/7 
رأى المفشرين الشيعه فيها 18 


1/17 قضايا النبوّه‎ -١ 


أسطوره «الغرانيق» و رواياتها 184 

دراسه الروايات ١9٠‏ 

رأى المفسّرين الشيعه فى أسطوره الغرانيق ١9٠١‏ 
“- روايات الإسراء و المعراج 1١9‏ 

- قضه آدم (ع2 146 

فكروايات القضائل والمتاقت 6107 

موارد الوضع فى التفاسير الشيعيه ٠٠١‏ 

سيا الوضع ٠٠١‏ 

أهل البيت (ع) يحذّرون من الوضع 7١7‏ 
المفسّرون الشيعه و الوضع ٠١5‏ 

ادن رفوع ا 2 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه. ص: 5/0 
نماذج من الموضوعات 707 

7ت الاشرائليات 11 

جواز نقل الإسرائيليات و عدمه 7١6‏ 

مصادر الإسرائيليات 515 

طرق تسلل الإسراثيليات 51 


كيف دخلت الاسرائيليات فى الفكر 


الاسلامى؟ /1١؟‏ 

الإسرائيليات فى كتب التفسير بالمأثور 577 
المواضوعات الآسرائيليه فى كتن التفسيز 717 
نماذج من الإسرائيليات فى التفسير 770 

770 قضّه زواج النبى داود (ع)‎ -١ 

رأى الخازن /771 

رأعداه قر 

رأى السيوطى 779 

مراجعه الروايات 7١‏ 

موقى المفسّرين الشيعه منها 77١‏ 

راق اتتسير الف ا 

رأى الشيخ الطوسى 777 

رأى الشيخ الطبرسى 777 

رأئ الفضن الكاهاق 76 

رأى العلامه الطباطبائى 77 

779 قضّه النبى سليمان (ع)‎ -١ 

رأى المفشرين الشيعه فيها ٠*8‏ 

"- قصّه خاتم سليمان (ع) ١78‏ 

- قصّه هاروت و ماروت ”77 


رأى الطبرى و السيوطى 787 


التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 588 
اماه برعم 

راف المفشريق الشيعةه 75 

معيار التعامل مع الإسرائيليات عند المفسّرين الشيعه /717 
* الغلوٌ ١0٠‏ 

أقوال المفسّرين فى الغلو 70١‏ 

خلاصه البحث فى الغلوٌ 707 

الغلاو فى كتب الفرق 70 

موقف أهل البيت (ع) من الغلاه 708 

أحاديث أهل البيت (ع) بشأن الغلاه /70 

نفى آثار الغلوٌ 721١‏ 

آراء العلماء الشيعه فى الغلاه 727 

موقئ الفقهاء ١2‏ 

الموقف من روايه الغلاه 720 

حركه التأليف فى الردٌ على الغلاه 7217 

الغلو و مسباحته عقد المسلنة و2١‏ 

مواقف المفسّرين الشيعه من الغلوٌ 71١‏ 

الظاهره السبئيه 717 

آراء علماء الرجال فى سيف و رواته 778 


مراجعه النصوص «السبئيه» 717/9 


مناقشه متن الروايات 7/7 

ع- التأويل 7/4 

روايات أنْ للقرآن ظهرا و بطنا 59١‏ 

روايات مدرسه أهل البيت (ع) 597 

معنى بطن الآيات 797 

شرائط التأويل 7947 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: 5/17 
التأويل المذموم 599 

رأى المفشرين الشيعه ٠6م‏ 

موارد التأويل المقبول 8.7 

أ- موارد الجرى و التطبيق .م 

ب- موارد انتزاع المفهوم العام و تطبيقه "٠١‏ 
التأويل الباطنى المذموم "١١‏ 

موارد التأويل المذموم 7١7‏ 

منهج الإماميّه فى التأويل الباطنى 777 

اختلاف التأويل عند التفسير الباطنى 70 
التأويل لدى مختلف المذاهب 879 

* الفصل الرَابع: منهج التعامل مع الحديث 9 ععم 
أهميّه علوم الحديث 78 


-١‏ علوم السند /الا" 


1- دراسه المتك لام 


نواقص علوم الحديث ا" 


انجاهات التعامل 


مع المتشابه من الحديث "6٠‏ 

الحم ند عب 

اتجاهات المدارس الفقهيّه مع" 

آثار المنهج فى مدارس التفسير 2ع" 

تأثير مناهج الحديث فى التفسير الشيعى /*7 

ظهور الحركه الأخباريه عند الشيعه 8٠‏ 

معالم المدرسه الأخباريه فى الحديث "8١‏ 

آثار الحركه الأخباريه فى التفسير 81 

موقف المفشرين الشيعه من الاتجاه الأخبارى 0 
منهج نقد النص فى التفسير الشيعى "8١‏ 

التفسير بالمأثور و تطويره عند الشيعه» ص: //5 

* الفصل الخامس: تطور التفسير عند الشيعه الإمامته هع ١٠و‏ 
طبقات المفسّرين الشيعه وعم 

التصنيف المقترح "١‏ 

احعيه الوسول 2نم 

"ا/١ عهد الإمام علي (ع)‎ -١ 

- عهد الإمامين الحسن و الحسين (ع) /" 

ع- عهد الأئمّه الستجاد و الباقر و الصادق (ع) ع" 

ه- عهد الإمام الكاظم إلى غيبه الإمام المهدى (ع) ”/١‏ 


#- فتره الغيبه- القرن الرابع الهجرى- (الإزدهار القَمَئ) *7/" 


/- القرن الخامس (عصر المفيد) 7/8 

8- القرن السادس (مدرسه خراسان) 0/"؟ 
4- القرن السابع حتّى نهايه القرن العاشر 7/1 
٠‏ القرنان الحادى عشر و الثانى عشر //7 
١‏ القرن الثالث عشر //"؟ 

7 القرن الرابع عشر 9" 

* الفصل السادس: أشهر التفاسير بالمأثور #9١‏ ععع 
تفسير العتياشى 942" 

تفسير القمَى 5٠05‏ 

تفسير فرات الكوفى 5٠١‏ 

التبيان فى تفسير القرآن 5١‏ 

مجمع البيان فى تفسير القرآن 5٠١‏ 

البرهان فى تفسير القرآن 9”؟5 

الميزان فى تفسير القرآن 0”© 

منهج التفسير بالمأثور عند الطباطبائى 587 


فهرست المراجع و المصادر /اع8- /68 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


